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Resumo

O artigo a seguir apresenta o fundamentalismo religioso do século XX ¢ sua evolugdo como
movimento que se inicia teoldgico e prossegue para uma apologética politica. Apds apresentar
as implicagdes do fundamentalismo, a historia em quadrinhos dos X-Men intitulada Deus ama,
o homem mata ¢ apresentada como forma de arte sequencial que expressa figurativamente uma
critica ao fundamentalismo de sua época.
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Abstract

The following article presents 20th century religious fundamentalism and its evolution as a
movement that began as theological and progressed towards political apologetics. After
presenting the implications of fundamentalism, the X-Men comic book entitled God Loves, Man
Kills is presented as a form of sequential art that figuratively expresses a critique of the
fundamentalism of its time.
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INTRODUCAO

Quando se fala em controvérsias da esfera teoldgica, uma das que mais se acentua
¢ a disputa entre os liberais e os fundamentalistas. De fato, o fundamentalismo, diz
Lamartine Gaspar de Oliveira, “nasceu como um conflito entre tedlogos evangelicais
conservadores [os fundamentalistas] e aqueles que eram considerados liberais”
(OLIVEIRA, 2008, p. 52). No comego do século XX, explica Karen Armstrong, houve
o movimento do “Evangelho Social”, que fundou igrejas que ofereciam servigos de
recreagdo a pobres e imigrantes (ARMSTRONG, 2001, p. 198). O foco na justica social
foi aumentando até a proclamacao de igualdades religiosas, onde o inico mandamento
era o amor, sem doutrinas, e onde todas as religides poderiam participar
(ARMSTRONG, 2001, p. 198-199). Os tedlogos liberais, por conta de sua teologia fora

dos padrdes da ortodoxia, se viram confrontados por uma reagdo apologética de
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tedlogos mais conservadores que participaram do movimento Fundamentalista e da
escrita de uma antitese ao liberalismo denominada de Os Fundamentos (“The
Fundamentals™). Seus autores, diz Norman Geisler, afirmavam o mesmo que os Pais da
Igreja e os Reformadores, ou seja, que a Biblia ¢ a Palavra de Deus inspirada, infalivel e
inerrante, sem erros nos originais, apenas nas copias e, tudo o que ela afirma, seja na
teologia, na ciéncia e na historia, ela faz sem erros (GEISLER, 2010, p. 397). O

liberalismo ¢ entendido como uma concessao ao modernismo. Oliveira explica:

Diante do modernismo discutido por eles e que acreditavam ser consequéncia da
ilustra¢do do século XVIII, os fundamentalistas publicaram seus Fundamentals [...] [que
reuniam] os conteudos de fé, verdades absolutas e intocaveis, que deveriam ficar imunes
a ciéncia e a relativizagdo por meio do método historico (OLIVEIRA, 2008, p. 19).

Também diz Armstrong, os conservadores “Achavam que uma religido sem uma
doutrina infalivel ndo era cristd e sentiram-se obrigados a combater esse perigo liberal”

(ARMSTRONG, 2001, p. 199).

Dentre os fundamentalistas originais (também denominados de “fundamentalistas
historicos™), houve um tedlogo chamado B. B. Warfield. Uma das caracteristicas de
Warfield, observam David. Livingstone e Mark Noll, ¢ sua aceitagdo e defesa da
possibilidade de cristaos adotarem a teoria da evolugdo, desde que Deus seja visto como
o responsavel pelo processo (LIVINGSTONE; NOLL, 2002, p. 168). Esse fato ¢
importante, pois, dentro do meio evangélico conservador, ¢ raro encontrar alguém que
defenda visdo similar. Dentro dos circulos cristdos, ha aqueles que defendem que o
cristdo deve ter como crenga a ideia de que o mundo foi criado hé 6.000 anos e que o
relato do texto de criacdo ¢ literal. Esses negam as idades geologicas da Terra, a teoria
do Big Bang como um todo e o processo evolutivo das espécies vivas. No entanto, ndo
foi sempre assim. R. A. Torrey, um dos editores do Fundamentals, disse: “ndo ¢
absolutamente certo que tenham ocorrido apenas cerca de quatro mil anos entre Adao e
Cristo” (TORREY, 2014, local 402). Nao apenas Warfield defendia a possibilidade de
cristdos adotarem a evolucdo, como Torrey aceitava uma terra antiga. Nem mesmo
Francis Schaeffer, notorio apologeta conservador, defendia uma visdo de terra jovem
(SCHAEFFER, 2014, p. 42). Além deles, outros conservadores aderiram a evolugao ou,
mesmo que a negassem, tinham para si que era ao menos possivel crer no Big Bang ¢
em uma terra de bilhdes de anos. Como Noll explica, tradicionalmente os Protestantes

conservadores do século XIX e dos fundamentalistas originais era a de que o mundo



poderia ser bem antigo (NOLL, 1995, p. 144). De fato, Michael N. Keas aponta que

“nenhum dos ensaios no Fundamentals advoga uma terra jovem” (KEAS, 2010, p. 37).

Atualmente, no entanto, dentro da cristandade opg¢des diferentes do chamado
“criacionismo de terra jovem” mal sdo conhecidas. O que mudou na tradi¢ao crista?
Apesar de ser um tema importante, houve outros movimentos que a cristandade
abandonou em nome de movimentos politicos especificos. Ao longo da histéria da
Igreja, os cristaos tiveram um movimento apologético que visava a defesa intelectual da
fé cristd a partir de ideias que vao ao transcendente por meio de argumentos e
evidéncias histéricas. Tomds de Aquino, por exemplo, escreveu sobre as suas famosas
cinco vias para provar a existéncia de Deus (TOMAS DE AQUINO, 2009, p. 166, S. th.
I, g. 2, a. 3. ad. 1). As Cinco Vias de Tomas sdao apelos a teologia natural, que busca o
conhecimento de Deus por meio da reflexdo acerca da natureza. Jodo Calvino disse que
o testemunho da natureza ¢ “o caminho por onde todos, devotos ou nao, devem buscar a
Deus” (CALVINO, 2008, p. 57). O que Calvino chama de “testemunho da natureza” ¢
equivalente ao que a Confissdo de Fé de Westminster chama de “luz da natureza”

(CONFISSAO, [s. d.] c. CFW, 1.1).

Essa teologia natural esteve presente em outros autores ao longo da histoéria. J. V.
Fesko observa que “No inicio do periodo moderno, mais notavelmente nos séculos XVI
e XVII, apesar do uso proeminente do livro das Escrituras, o livro da natureza ainda era
usado regularmente por tedlogos” (FESKO, 2019, p. 1). A Confissdo de Fé Galicana, de
1559, por exemplo, diz: “Foi Deus quem se fez conhecer aos homens. Primeiramente,
por suas obras, tanto pela Criacdo como pela conservagao e maneira como Ele a conduz.
Também, e mais claramente ainda, pela Palavra...” (CONFISSAO, [s. d.] b, p. 1). A Confissdo
Belga também diz que a criagdo é “como um livro formoso” (CONFISSAO, [s. d.] a).

A cristandade do mundo atual, porém, especialmente dentre os fundamentalistas,
nega a eficdcia das praticas apologéticas do passado e se envolve com um esfor¢o
coletivo para ter um impacto ético-politico mais forte. Embora o presente artigo ndo seja
um texto apologético, a pratica apologética como um fendomeno que recebeu mudancas
ao longo do tempo ¢ um objeto de estudo relevante. O que aconteceu para que houvesse
a mudanca radical da pratica apologética? Como algo que impulsionava a reflexdo e a
discussdo filosofica para algo pertencente ao discurso politico e ético? Porque essa

“apologética contracultural” se tornou tao popular em meios catolicos e evangélicos?



A apologética contracultural do fundamentalismo foi notado na cultura norte-
americana. Como resposta, a cultura pop reagiu com uma critica aos movimentos
fundamentalistas politicos que surgiram. A cultura pop, diz o socidlogo Tim Delaney,
aparece em géneros como a ‘“musica popular, revistas, cultura cibernética, esportes,
entretenimento, laser, modismos, publicidade e televisao” (DELANEY, 2007, p. 1).
Parte da cultura pop também estd nas revistas em quadrinhos (doravante HQs). As HQs
muitas vezes foram usadas como formas de critica social, tratando temas politicos,
raciais e éticos. Contudo, esses nao sao os Unicos temas que aparecem nessa forma de
midia. Rebecca Domingues observa que a religido passou a ter sua presenca nos
discursos das HQs:

Os discursos religiosos representados nas HQs tiveram seu inicio ha algumas décadas

atras (sic.), quando apds algumas transigoes, que passaram pelos discursos politicos,

desejosos de mudancas econdmicas e sociais, como a ascensdo do feminismo, por

exemplo, os autores levaram o foco da arte sequencial ao transcendente. (DOMINGUES;
DE MORAES, 2020, p. 7)

Uma HQ em particular que criticou o fundamentalismo cristdo do século XX (ja
diferente do fundamentalismo histérico mencionado anteriormente) foi a intitulada X-
Men: Deus ama, o homem mata, roteirizada por Chris Claremont e ilustrada por Brent
Anderson. Segundo Welington Alves et al, essa HQ surge em um contexto de
fundamentalismo biblico que surge nos Estados Unidos na década de 1980 (ALVES et
al, 2023, p. 132). Portanto, responder a pergunta anterior, que diz respeito a mudanga na
pratica apologética, que foi de uma filosofia que investiga e inspira discussdes acerca do
transcendente para posicionamentos contraculturais de uma apologética ético-politica-
teologica, também responde a uma outra pergunta fundamental: como era o contexto da
década de 1980 em que surge a HQ X-Men: Deus ama, o homem mata? A relevancia disso
ndo traz apenas uma compreensdo do desenvolvimento da cultura cristd e suas praticas,
mas também como a cultura pop usou de uma de suas formas de arte mais acessadas para

representar figurativamente a realidade de seu contexto e fazer uma critica.
1 SECULO XIX E XX: O CAMINHO FUNDAMENTAL

Apesar das respostas mistas que a teoria da evolugdo recebeu quando proposta por
Charles Darwin, dois grupos de cristdos a rejeitavam: os pré-milenistas, composto por
cristdos de multiplas denominagdes que seguem uma hermenéutica bem literalista da

Biblia, e os Mileristas, grupo liderado por William Miller (NUMBERS, 1993, p. 14).



Miller previu a volta de Jesus para o ano de 1844, algo que ndo ocorreu e, por conta
disso, o evento foi chamado de Grande Desapontamento. Parte desse grupo acabou se
tornando a Igreja Adventista do Sétimo dia, liderada pela profetisa Ellen Gould White
(NUMBERS, 1993, p. 14). White, em seu livro Patriarcas e Profetas, rejeitou
fortemente qualquer possibilidade da teoria da evolugao (WHITE, 2007, p. 18-19).

No ano de 1961, mais de 100 anos depois, dois fundamentalistas chamados John
C. Whitcomb e Henry M. Morris desenvolveram a chamada “geologia diluviana” e a
“ciéncia criacionista” (NUMBERS, 2020, p. 250). Segundo Noll, esse movimento
criacionista surgiu como um esfor¢o apologético para validar, usando a ciéncia, os
escritos de White (NOLL, 1995, p. 144). Apesar de alguns dos fundamentalistas
histéricos e conservadores da primeira metade do século XX aceitarem as eras
geologicas e a possibilidade da teoria da evolugdo, a apologética em prol de White se
espalhou como uma nova onda de fundamentalismo no protestantismo, favorecendo

uma leitura literalista do texto biblico.

Clyde Wilcox observa que os fundamentalistas “sempre acreditaram que era
importante permanecer separado de um mundo pecaminoso” (WILCOX, 1988, p. 662).
Ele também aponta que, na década de 1970, houve um estimulo na producao de livros
de autores fundamentalistas e lideres politicos a partir do crescimento das livrarias
cristas. Nao so isso, mas também cresceu o numero de escolas cristds fundamentalistas,
criadas com o objetivo de combater os livros didaticos que viam um crescimento no
ensino a respeito da evolucdo, além de mudangas nos contetidos de historia, politica e
papéis de género (WILCOX, 1988, p. 668). Somado a isso, aponta Ronaldo Alves R.
dos Santos, a direita cristd surge em 1973 por conta da liberdade ao aborto que aparece
por causa do caso Roe versus Wade, o que deu a direita cristd o apoio de forgas
neoconservadoras (SANTOS, 2017, p. 50). Por isso, ndo se trata apenas de uma questao
econdmica da direita, mas uma extensao “a consolidacdo de um projeto moral de
sociedade que se ancorava em pressupostos religiosos € de combate a suposta ameaca
comunista que rondava a América Latina” (SANTOS, 2017, p. 50). Santos prossegue
apontando que esse grupo surge como uma resposta “aos movimentos sociais que
surgiram nos anos 60 nos Estados Unidos; os movimentos feministas, estudantes,
trabalhadores, imigrantes e minorias étnicas que lutavam pela ampliacdo dos direitos
sociais” (SANTOS, 2017, p. 50-51). Desde as mudancas da década de 1970 que,

segundo Alves et al, “o fundamentalismo vem se (re)vestindo de artificios politicos em



nome da religido” (ALVES et al, 2023, p. 139). Oliveira aponta que, no fundamentalismo,
“a visdo ética permite que seja denunciado tudo o que vem marcado por matizes da
modernidade como suspeito de trair a verdadeira fé. Ou ainda, a novidade em sua

cosmovisao ¢ sempre julgada suspeita de heresia” (OLIVIRA, 2008, p. 70).

Uma das formas de pré-milenismo (doutrina citada acima) ¢ o dispensacionalismo. Tal
doutrina engaja em uma forma de pensar apocaliptica que sustenta o agir fundamentalista.
Oliveira explica que essa visdo, aliada a instabilidade social e as mudangas que ocorriam, era
uma resposta “aos seus ‘inimigos terrenos’” que “procurava dar-lhes uma interpretagio e

correlacdo com os ‘inimigos apocalipticos’ biblicos” (OLIVEIRA, 2008, p. 52).

Wilcox aponta que, em 1979, duas organizagdes foram fundadas, a Christian
Voice e a Moral Majority. Essas viriam a se tornar importantes para a Nova Direita
Crista (WILCOX, 1988, p. 688). A primeira organizacao citada lutava contra causas
relacionadas aos homossexuais e a pornografia (WILCOX, 1988, p. 688). Ja a Moral
Majority foi fundada por Jerry Falwell, que, ao lado de Pat Robertson (apresentador do
programa 700 Club), viriam a se tornar figuras importantes para o fundamentalismo da
época (WILCOX, 1988, p. 669, 671). Robertson foi caracterizado por sua luta contra o
humanismo secular, além do ensino da evolucdo nas escolas. Ademais, era

extremamente anticomunismo em sua politica externa (WILCOX, 1988, p. 672).

Acima foi citado Oliveira e a questao de como os fundamentalistas interpretam os
(15 : . 2 (1954 b 5 4 b 2 b
inimigos terrenos” como “inimigos apocalipticos”. Aaron Ricker aponta que essa
(13 b ~ z b 2 b [({P4
imaginacdo apocaliptica” possui uma forma de pensamento excludente que “¢ uma
ferramenta poderosa e versatil para a constru¢do da identidade em contraposi¢do ao
mundo definido como ‘os de fora’ da comunidade dos eleitos” (RICKER, 2020, p. 74).
Oliveira destaca:
... assentados na doutrina da elei¢do e da predestinagdo, caminharam ao encontro de suas
peculiaridades como uma sociedade que buscava no seu caminho o espirito do

protestantismo americano, na esperanca ¢ na possibilidade de construir uma civilizagdo
cristd que de fato fosse modelo.

Enquanto a Reforma Protestante do século XVI na Europa havia come¢ado com o
objetivo de reformar a Igreja, o protestantismo americano em sua leitura religiosa esteve
centrado na reforma do individuo, reforgando essa tarefa com tragos apocalipticos, ou
seja, considerando o nascimento dos Estados Unidos como simbolo do final dos tempos e
comeco de “um novo céu e uma nova terra” (OLIVEIRA 2008, p. 26-27).



Note que o fundamentalismo surge “pela sua preocupagdo e a defesa contra o
liberalismo teologico” (OLIVEIRA, 2008, p. 70) e se desenvolve como um movimento
de imaginacdo apocaliptica na qual o “anticomunismo foi uma causa natural para os
fundamentalistas”, pois “o ateismo professado pelos lideres comunistas fazia parecer
provavel que o comunismo fosse a doutrina do Anticristo no mundo” (WILCOX, 1988,
p. 663). Esse ndo ¢ um movimento simplesmente apocaliptico, mas um movimento
apologético apocaliptico. O conflito politico, diz Wilcox, junto de Sharon Linzey e Ted
Jelen, se tornou necessaria tanto para os pré-milenistas quanto para os pds-milenistas.
Segundo os autores, os primeiros creem que Cristo voltard ap6és um estado em que o
mundo decai em crise, a qual se manifesta em uma constante batalha que ndo acabara
até a volta de Cristo; enquanto os ultimos creem que Cristo retornara ap6s um periodo
no qual os cristaos trabalhardo juntos para trazer o milénio de paz (WILCOX; LINZEY;
JELEN, 1991, p. 245-246). Wilcox, Linzey e Jelen apontam o seguinte:

Se a Biblia prevé uma situacdo em que o mundo inevitavelmente decaird e ativara o

retorno triunfante de Cristo, entdo a politica secular é frutifera. Se, no entanto, a

fidelidade pode iniciar o milénio (e, portanto, deve ocorrer antes da segunda vinda), entdo

o envolvimento politico ndo é apenas possivel, mas necessario (WILCOX; LINZEY;
JELEN, 1991, p. 246).

Como consequéncia de seu envolvimento em uma guerra cultural, o
fundamentalismo atual acaba se tornando um movimento de intolerancia. Se os eleitos
devem lutar contra “o outro” que apresenta ideias cientificas (como o darwinismo),
sociais (como o feminismo, a causa homossexual e a causa imigrante) e teologicas
(como as diferentes perspectivas criacionistas) diferentes de suas “verdades absolutas”,
entdo o fundamentalismo implica em um movimento de intolerancia. Oliveira explica:

... 0 que se pode ver e entender a partir desses resultados ¢ a intolerancia. Esta ndo é uma

doutrina, mas uma forma de interpretar e viver a doutrina. E a atitude daquele que confere

carater absoluto ao seu ponto de vista. Sendo assim, imediatamente surge um problema de
graves consequéncias: quem se sente portador de uma verdade absoluta ndo pode tolerar

outra verdade, e seu destino € a intolerancia. A intolerancia gera o desprezo do outro, € o

desprezo a agressividade, e a agressividade a guerra contra o erro a ser combatido e
exterminado (OLIVEIRA, 2008, p. 20).

Apesar da tolerancia pressupor o equivoco do outro, a imposi¢ao absoluta de uma

perspectiva denota o ato de intolerancia. Quando o outro se torna apenas “o outro”, que,



ao discordar, ¢ classificado meramente como “esquerdista”, “liberal” ou “herege”, entdo

a tolerancia morre.

E nesse cenario que surge Chris Claremont ¢ Brent Anderson, que usam os
principios de Stan Lee na criacdo dos X-Men para denunciar as praticas e a intolerancia
do fundamentalismo dos anos 1980. Segundo Alves et al, o proprio Stan Lee disse que
“a intengdo dos X-Men ¢ demonstrar a intolerancia que a raga humana tem com aquilo
que ¢ diferente” (ALVES et al, 2023, p. 133). De fato, Carlos Caldas:

Os X-Men sdo “esquisitos” porque sdo minoria, sdo diferentes. Por isso sdo perseguidos,

tais como os cristdos no Império Romano ou atualmente em um pais de maioria

mugulmana. Sua luta é para serem aceitos, e ndo serem Vvistos como aberragdes ou
monstros. O que cada integrante do grupo quer ¢ conviver pacificamente com os demais.

Neste sentido, X-Men ¢ uma grande parabola sobre a importancia da alteridade, um apelo

a convivéncia pacifica e respeitosa com o diferente, ¢ um libelo contra uma atitude
beligerante diante do “outro” (CALDAS FILHO, 2016).

Além desse fator, Caldas também explica que os X-Men sdo relevantes para

(1113

denuncias o negacionismo cientifico do fundamentalismo, pois ““nos quadrinhos, os
mutantes ndo sao conhecidos como ‘homo sapiens’, mas como ‘homo superior’”

(CALDAS FILHO, 2016).

O fato dos X-Men sofrerem preconceito e serem conhecidos em seu universo
como um novo estdgio da evolugdo humana os torna uma série ficticia que conversa
com o mundo real. Isso ocorre em sua “expressdo figurativa da realidade”, uma

caracteristica importante das obras de arte apontada por Nildo Viana (2014).

2 AEXPRESSAO DA INTOLERANCIA EM X-MEN: Deus ama, o homem mata

Uma HQ ¢ algo que, segundo Will Einsner, “apresenta uma sobreposi¢do de
palavras e imagens” (EINSNER, 2001, p. 8). Einsner classifica as HQs como “arte
sequencial”, ou seja, “um veiculo de expressao criativa, uma disciplina distinta, uma
forma artistica e literaria que lida com a disposi¢do de figuras ou imagens e palavras
para narrar uma historia ou dramatizar uma ideia” (EINSNER, 2001, p. 5). Nas HQs, as
caracteristicas comuns da arte (como a perspectiva, simetria e as pinceladas) e as

particularidades da literatura (como a gramadtica, o enredo, a sintaxe) sdo, segundo



Einsner, “sobrepostas mutuamente” e, por isso, “A leitura da revista de quadrinhos ¢ um

ato de percepcdo estética e de esforco intelectual” (EINSNER, 2001, p. 8).

Como forma de arte, ¢ de se esperar que as HQs apresentem caracteristicas
essenciais de outras obras de arte. As HQs sdao expressoes figurativas da realidade, diz
Viana, “ou seja, uma criagdo ficticia de uma realidade paralela ao mundo realmente
existente. Essa concepc¢do de arte engloba tanto as grandes como as pequenas obras de
arte, desde que expressem figurativamente a realidade” (VIANA, 2014, p. 18). Quanto

ao que ¢ a realidade, Viana diz:

E essa realidade que ¢ expressa nas obras de arte ¢ a sociedade em seu conjunto, aspectos
dela, ou a realidade dos sentimentos, desejos, valores, do individuo, mesmo sua
intimidade e inconsciente, que a produz. Sendo assim, qualquer poesia, peca teatral,
conto, musica, pintura, entre outras manifestacdes artisticas, s3o obras de arte. (VIANA,
2014, p. 18)

A HQ X-Men: Deus ama, o homem mata ¢ uma expressao figurativa do
fundamentalismo de sua época. Por isso, ¢ um objeto legitimo de estudo para
compreender a reagdo publica frente aos efeitos culturais e sociais do fundamentalismo

religioso da direita cristd que chegaram aos anos 1980.

X-Men: Deus ama, o homem mata comega com a persegui¢ao de duas criancas
negras que sao mortas pelo grupo “Os Purificadores”. Uma das criangas, Mark, ¢ morta,
o que leva sua irma, Jill, a questionar: “Por que?”. Apos perguntar isso, ela ¢ morta, e

sua assassina diz:

Figura 1 - A resposta de um dos Purificadores a pergunta de Jill

Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 4.



Na HQ, o motivo da perseguicao das duas criangas ¢ o fato delas serem mutantes.

O fato de serem negras mostra a inten¢do dos autores de corresponder, logo de inicio, a

intolerancias raciais do mundo real. Como dizem Alves et al:

Logo no inicio da graphic novel, em suas primeiras paginas, criangas sao mortas, em uma
sequéncia de imagens capazes de chocar os leitores, simplesmente por serem mutantes.
Note-se que [...] elas sdo negras, o que remete as questdes raciais, a perseguicao ao
diferente e a opressdo da maioria sobre as minorias na época da criagdo dos X-Men, na
década de 1960 (ALVES et a/, 2023, p. 140).

John Jennings (2020), em seu artigo no site oficial da Marvel, observa que as

paginas trazem um tom azulado a todos os personagens, mas com uma énfase na cor

vermelha no sangue de Mark:

Figura 2 - No fundo azul frio, h4 o vermelho do sangue.

Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 4

Os Purificadores dizem explicitamente a essas duas criangas mutantes negras que elas ndo
importam e merecem morrer por causa de quem e o que elas sdo; "o outro." Logo antes de
Jill fazer sua Gltima pergunta, vemos um painel azul frio com o sangue de seu irmdo Mark
em sua mdo. A cor vermelha brilhante ¢ um lembrete pungente de que somos todos
iguais; que sangramos o mesmo sangue. No entanto, os Purificadores, em seu fanatismo,
s6 veem o outro que eles devem destruir a todo custo (JENNINGS, 2020).

Os mutantes, na HQ, sdo chamados pejorativamente de “Mutanos”, ao invés de

“humanos”. Jennings aponta isso como a separacdo social entre os humanos e os

mutantes:

Em X-Men de Chris Claremont, a calinia "MUTANQO" passou a representar para muitos,
todas as calunias raciais, étnicas, homofobicas e xenofobas que se esforcam para que
grupos inteiros de pessoas sejam vistos como “os outros”. Ela representa todas as pessoas



oprimidas do mundo. Essa marcagdo do "outro" sempre foi um passo importante na
desumanizagao.

Ao longo desta historia e de sua escrita, os X-Men de Claremont abordaram diretamente
questdes de identidade. [...] A ideia do "outro" permite que todos se vejam, de alguma
forma, em um ou mais personagens. No entanto, em Deus ama, o homem mata, fica claro
que Claremont escolheu explorar abertamente as nogdes de raga por meio da alegoria da
mutacdo (JENNINGS, 2020).

O vilao da HQ ¢ logo apresentado: o Reverendo William Stryker, lider dos

Purificadores, que 1€ uma passagem da Biblia para preparar seu sermao:

Figura 3 - Rev. Stryker 1€ Deuteronémio 17.2-5, texto justificaria, segundo sua leitura, o assassinato.
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Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 6.

Stryker ¢ baseado em figuras do mundo real, principalmente os ja& mencionados
Jerry Falwell e Pat Robertson. Claremont, em uma entrevista ao site Christ, coffee and

comics, diz:



Coincidiu na época [da criagdo da HQ] com a ascensdo do movimento evanggélico nos
Estados Unidos ¢ sua inser¢do no processo politico. Com Jerry Falwell, o 700 Club [de
Pat Robertson], os Bakkers... me ocorreu que essa era uma dire¢do que valia a pena
seguir, pois os X-Men, em sua composi¢ao, possuiam personagens que eram casualmente
religiosos, devotamente religiosos, nada religiosos, mas também ndo eram as pessoas
normais que vocé esperaria estar nesses papéis. No caso da histéria, o eixo do argumento
¢ Kurt [o Noturno - um catolico fervoroso]!, que, apesar de sua fisionomia, é a pessoa
mais normal da equipe e, de certa forma, a mais tradicional. Ele parece um demonio!
(Claremont, 2015).

Em varias partes da HQ, Stryker cita a Biblia com passagens descontextualizadas

para justificar seu genocidio de mutantes:

Figura 4 - Stryker cita Deuteronomio 7.2
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Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 35.

Figura 5 - Stryker cita Jodo para converter Xavier.

Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 43.

! Comentério adicionado pelo entrevistador.



Figura 6 - Stryker cita Apocalipse para manipular Xavier.
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Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 50.

Sobre a leitura de Biblia do Reverendo, Caldas aponta que ela “¢ seletiva: ele
convenientemente escolhe os textos que entende [que] sdo adequados para ‘justificar’
seu projeto de exterminio” (CALDAS FILHO, 2017, p. 83). Jennings também comenta:
“Stryker distorce os éditos pacificos e unificadores do cristianismo para legitimar sua
intolerancia” (JENNINGS, 2020). Essa distorcdo de textos da Biblia ao tira-los do
contexto ¢ conhecida como tética dos “textos-prova”. Daniel Treiner explica que essa €
uma pratica que leva o “tedlogo A” a dizer que sua teologia ¢ “mais biblica e correta”
do que o “tedlogo B”, pois o nimero de referéncias biblicas entre parénteses em seus

textos ¢ maior do que o do outro (TREINER, 2005, p. 622). Caldas comenta:

A narrativa ¢ recheada de citagdes biblicas feitas por Stryker em suas falas e discursos.
Curiosamente, todas falam de guerra, agressdo fisica e violéncia. Em nenhum momento
Stryker cita textos biblicos que apresentam perdao, tolerancia, misericordia e a acolhida
do “outro”, do diferente. Curiosamente também as citagdes sdo todas descontextualizadas,
e, por isso, servem como pretexto para os planos de exterminio mutante de Stryker
(CALDAS FILHO, 2017, p. 82).

Uma das justificativas de Stryker para sua intolerancia também estd em seu
negacionismo cientifico. Sua leitura literal do texto de Génesis o faz ver os mutantes

como criaturas do demonio, pois a Biblia ndo fala de sua criagdo:



Figura 7 - O discurso de Stryker apela ao literalismo biblico para justificar
sua intolerancia religiosa e negacionismo cientifico
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Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 51.

Alves et al ainda dizem:

... 0 lider religioso William Stryker usa uma série de anacronismos ¢ distor¢des do texto
sagrado, para perseguir aqueles que ele julga dignos de condenagdo, como os mutantes.
Para o lider religioso, como os mutantes ndo aparecem nos textos sagrados, logo sdo
criagdes demoniacas. Dessa forma, a obra acaba fazendo uma sintese do que o supergrupo
X-Men representa: a persegui¢do ao diferente, seja religiosa, racial ou qualquer outra.

[.]

Seu discurso fundamentalista busca afirmar uma leitura literal dos textos sagrados. A
proposi¢do pautada na manutengdo do porto seguro presente na graphic novel, esta posta
no discurso do reverendo, enaltece a génese da raca humana como Unica advinda de
Deus. Tudo que ndo possui a estrutura fisica humana, as caracteristicas, ndo provém do
divino (ALVES et al, 2023, p. 133, 145).



Ha um momento em que o mundo ficcional da HQ invade o mundo real por conta
de uma cena em particular. Nessa cena, o Prof. Xavier (lider dos X-Men) aparece sendo

crucificado por conta de uma ilusdo de manipulagao de Styker:

Figura 8 - Xavier sendo crucificado.

Fonte: CLAREMONT; ANDERSON, 2003, p. 30.

Essa cena invade o mundo real, pois Pat Robertson, que inspirou o vildo, segurou
essa pagina na frente das cameras em seu programa 700 Club e chamou de “blasfémia”.

Brent Anderson, ilustrador da HQ, disse em uma entrevista:

Fiquei muito satisfeito e validado por Pat Robertson que, em seu programa de TV
televangelista 700 Club, segurou a cena [da crucificagdo] na camera e a condenou por ser



“blasfémia”. Robertson ficou completamente tomado pelas imagens e ndo entendeu nem
um pouco o contexto da cena (ANDERSON, 2017).

Robertson, em uma entrevista & CBN News, chamou a cena de “blasfémia” de
novo. Mais do que isso, ele chamava os mutantes de “sub-humanos” (COMIC, 2022,
[1:20]). Ironicamente, esse comportamento lembra a forma como Stryker vé os

mutantes na HQ.

Como visto, a HQ X-Men: Deus ama, o homem mata ¢ um reflexo de sua época e
sociedade, expressando figurativamente a realidade do fundamentalismo intolerante e
negacionista de sua época. Styker representa os fundamentalistas, enquanto os mutantes
representam as minorias. Como critica social ao fundamentalismo religioso, seu valor

ecoa até os dias de hoje.

CONSIDERACOES FINAIS

Nesse artigo, foram apresentadas algumas das caracteristicas e a evolucdo do
pensamento fundamentalista do século XX. Apesar do fundamentalismo historico e boa
parte dos conservadores nao negarem, necessariamente, a teoria da evolugao e as idades
geologicas da época, o fundamentalismo posterior evoluiu a partir do contato entre o
Protestantismo e a apologética em prol de Ellen White. Durante o século XX, cada vez
mais o fundamentalismo foi entrando nas discussdes politicas para influenciar o ensino
e a ¢tica individual nos Estados Unidos. Debates importantes envolvendo questdes
sociais, como discussdes raciais, de género e cientificas impulsionaram o movimento

apologético fundamentalista no combate “do outro”.

A pratica apologética classica e histérica, em que a discussdo filosofica era
importante e gerou discussdes académicas até hoje, foi substituida por uma apologética
politica e intolerante. Tudo isso fez com que o fundamentalismo posterior fosse refletido
por meio de discursos intolerantes e negacionistas. Por isso, X-Men: Deus ama, o
homem mata foi uma critica pertinente para sua €poca. Como HQ que expressa
figurativamente a realidade do fundamentalismo, o qual ainda ¢ popular e crescente em
sua influéncia do pensamento religioso da atualidade, a critica da HQ continua relevante
nos dias de hoje. A critica dos mutantes ¢ relevante, pois, como diz Geysa Silva, “as

HQs sdao uma encenacgdo dos problemas contemporaneos, uma imagem das inquietagdes



que nos afligem, exibindo a incoeréncia entre comportamento e crengas.” (SILVA, 2007,
p. 9). Os problemas contemporaneos gerados pelo fundamentalismo sdo encarnados nas
paginas de X-Men: Deus ama, o homem mata. Por conta disso, ndo se deve subestimar

sua critica, mesmo vindo de uma “simples HQ”.
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