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Resumo

A histéria do Homem ¢ também a historia das suas religides que sempre funcionaram como
ancoras ontologicas propondo uma teleologia para a existéncia. SO muito tarde na histéria da
humanidade o papel da religido foi questionado. A religido aborda o mistério da vida libertando
o espirito de qualquer escripulo 16gico ou racional. Dessa forma propde uma dupla natureza
para o ser humano, reunindo, de forma inextricavel, elementos da sua origem divina bem como
tracos da sua condigdo de prisioneiro do mundo inferior. A religido suprime o tempo, mas, apos
o big-bang, tempo e espago foram criados e a flecha do tempo tudo condicionou a partir desse
momento genésico. A ciéncia foi progressivamente dissolvendo alguns dos pressupostos da f&,
contudo, algumas respostas para as perguntas primordiais sdo impossiveis de dar quer pela
ciéncia quer pela religido. Este ensaio, a luz de uma experiéncia pessoal, tentou vislumbrar a
possibilidade de preocupacdes humanisticas, diria religiosas, num individuo assumidamente ateu.
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Abstract

The history of Man is also the history of its religions, which have always functioned as
ontological anchors proposing a teleology for existence. Only very late in human history was
the role of religion questioned. Religion addresses the mystery of life by freeing the spirit from
any logical or rational scruples. In this way, religion proposes a dual nature for the human
being, inextricably bringing together elements of his divine origin as well as traces of his
condition as a prisoner of the underworld. Religion suppresses time, but after the big bang, time
and space were created and the arrow of time conditioned everything from that primordial
moment. Science has progressively dissolved some of the presuppositions of faith, however,
some answers to the primordial questions are impossible to give either by science or by religion.
This essay sought, in the light of a personal experience, to glimpse the possibility of humanistic,
I would say religious, concerns in an openly atheist individual.
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1 INTRODUCAO

Como conciliar ateismo e humanismo? E mais facil do que a primeira vista pode
parecer. Onde vai alguém, fora de uma religido, buscar as suas ancoras existenciais? A
todo o lado e inclusive as religides. Parece contradi¢do, mas ndo o sera de todo.

E inquestiondvel que a noosfera que marca o mundo ocidental é subsidiaria de

duas mitologias fundadoras — a hebraica-crista e a grega.
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A beleza poética destas visdes cosmogonicas ndo ¢ em nada reduzida pela
assunc¢do materialista e cientifica da génese do universo. A ciéncia esclareceu-nos que a
partir de uma realidade pontual aconteceu o big-bang e a criagdo e expansdo do
universo. Ha mais ou menos 14,5 bilhdes de anos iniciou-se esta realidade material e
energética que nos corresponde e que inexoravelmente se dissipard em multiplas
transformagdes que poderdo caminhar na expansdo continua do universo ou, como
defendem alguns fisicos, na sua retragdo até ao ponto de partida.

Ambas as hipoteses sdo meras hipdteses, mas qualquer delas desperta-nos a
angustia pela impossibilidade de dominar o muito longe ou o muito duradouro e o
sentido intrinseco da existéncia do universo.

Com todas as certezas cientificas que nos permitem fazer modelos interpretativos
que tentam compreender a imensiddo de forgas que preenchem o universo, subsistem
perguntas seminais a que ¢ impossivel responder — Donde vimos? Para onde vamos?
Qual o sentido da vida?

Estas questdes mexem com o ser humano e promovem o seu espanto quer atraveés
das suas reflexdes quer através da sua arte. Paul Gaugin, pintor francés que se refugou
no Taiti para regressar a made natureza e dela receber os efluvios da sua transcendéncia
artistica, criou uma das suas obras primas a que deu o titulo — De onde vimos? O que
somos? Para onde vamos? Todos procuramos o sentido da existéncia para ndo nos
perdermos neste mundo em constante convulsao.

Estas perguntas ndo tém resposta l6gica e cada um tem de encontrar as respostas
por si proprio. Na parte que me toca estou perfeitamente consciente que nido tenho
respostas satisfatorias, mas, recusando encontrar ancoras existenciais no dogma
religioso, porfio no sentido de encontrar multiplos sentidos para a vida, consciente de
que me € impossivel saber de onde vimos e para onde vamos.

Contudo, aceito perfeitamente que outros seres humanos procurem e encontrem
na religido o vidtico para a viagem terrena que lhes corresponde. Qual a melhor religido
para enfrentar a vida e o desconhecido da morte? Peguemos nas opg¢des de duas
luminarias da arte pictorica. A religido de Vicent van Gogh, protestante, era mais
intensa, mais austera, mais estrita, mais fria e mais desumana. A de Paul Gaugin,
catolica, era mais cinica, mais acomodaticia com a natureza corrupta do homem, mais
luxuriante e criativa do ponto de vista cultural e artistico e, provavelmente, mais

humana, mais proxima da realidade, da vida possivel (Llosa, 2016).



Para Van Gogh, Cristo era o artista por exceléncia pois em vez da tinta, argila ou
marmore criou as suas obras na carne viva dos seres humanos. Nao fez estatuas, quadros
nem poemas. Fez seres imortais, criou os instrumentos gracas aos quais os homens e as
mulheres podiam fazer das suas vidas uma perfeita e belissima obra de arte. Van Gogh,
almejava que a sua pintura fosse um lenitivo contra as angustias humanas, da mesma
forma que a palavra de Cristo o era (Lhosa, 2016). Belo desiderato para o corpus

concetual do cristianismo.

Admito, como peti¢ao de principio, que a arte estd mais perto do anseio de divino
que a ciéncia. Arte e religido vivem paredes meias na alma do homem. Contudo, a
ciéncia ¢ a fé sdo dois dominios distintos da vida intelectual humana; é um erro
ontologico e filosofico tentar interpenetra-los. "A Deus o que € de Deus, a César o que ¢
de César". Este aforismo proclamado por Cristo expressa bem a separacdo entre o
divino e o telurico. Mantém hoje toda a sua atualidade. A arte ousa uma liberdade

absoluta que lhe permite migrar entre ciéncia e fé e ndo se sente nada mal com isso.

Uma das questdes que desde jovem me apoquentaram foi o problema do mal.
Porque existe o mal? Qual a sua origem? Para um jovem completamente mergulhado no
viatico catdlico, a dicotomia céu-inferno resolvia o enigma numa perspetiva teoldgica,
mas deixava muito por esclarecer na perspetiva ontologica. Cresci, € ao abandonar a fé
catdlica, vislumbrei com maior clareza o problema do mal, resolvendo-o. O problema
do mal, do inferno, do diabo, esta hoje bem resolvido na minha cabega e para tal ndo foi
necessario nenhum tipo de revelagdo hierofanica. Tudo se resume ao homem e a sua

circunstancia como afirma Ortega y Gasset.

O diabo anda por ai e vai continuar a andar enquanto houver homem. Com o
ultimo homem, como por arte de magia, desaparecera o ultimo diabo escusando-se a ser
compagnon de route no regresso do homem a sua realidade quantica. Sem duvida que o

pensamento magico € o pensamento religioso sao irmaos gémeos.

Os deuses e os demoOnios povoam-nos a mente porque, ja que, como demiurgos,
temos a capacidade de os criar. E o nosso espirito incompleto, insatisfeito, fragil e
vulneravel que nos incita a definir os contornos da nossa existéncia, balizados por dois

conceitos polares — bem e mal.



Embora a pergunta-mistério da génese do universo seja irrespondivel através da
ciéncia ¢-o também a partir da religido. Crentes € nao crentes estdo ambos desarmados
perante o supremo mistério da realidade. Quanto ao processo em devir o mistério

continua imerso da penumbra do incognoscivel.

O antincio da vida eterna ¢ uma mensagem gratificante para os crentes. Contudo,
sO 0s nao crentes, apoiados na ciéncia, ¢ que podem ter a certeza da imortalidade da sua

realidade material.

2 DETERMINISMO OU INCERTEZA

O mundo da ciéncia viveu muito tempo, desde Newton com maior propriedade,
subordinado ao paradigma determinista. O determinismo defende que as mesmas
condi¢des provocam os mesmos resultados assente nos principios de constancia,
necessidade e previsibilidade. Se se souber tudo sobre o presente consegue-se prever o
futuro. Pode-se prever o resultado de uma experiéncia se se souber a posi¢do e
velocidade de todas as particulas ou elementos. Esta concepgdo da realidade foi posta
em causa pelas investigagdes realizados no campo da realidade subatomica.

O Principio da Incerteza coloca em causa as certezas do determinismo afirmando
a impossibilidade de se saber com precisdao o estado futuro do universo. Niels Bohr
contra Albert Einstein defendeu as estranhas propriedades do mundo quantico —
indeterminagdo objetiva, acaso objetivo, probabilidade objetiva e nao localidade o que
levou este a afirmar que “Deus ndo joga aos dados”.

Ora Deus joga mesmo aos dados o que abre a possibilidade ja defendida por Santo
Agostinho que o homem ndo ¢ completamente determinado quer pelo passado quer
pelas circunstancias e que nele permanece um modico de liberdade absoluta que varias
correntes teologicas denominam de Livre Arbitrio.

Para mim, no plano ontoldgico, ndo existe determinismo algum, embora qualquer
escolha esteja, em parte, determinada por condigdes genéticas, sociais, culturais, etc. O
ser, a consciéncia do ser, o dasein (Heidegger) ¢ uma qualidade emergente da realidade

material como sdo as cores e os cheiros. O ponto em que a expressao do ser se liberta



das leis fisicas que regem o universo nao o sei, mas sinto que a minha liberdade, livre-
arbitrio, emerge do ser material que sou como uma obra de arte emerge da imaginagao
criadora do artista.

Esta fragilidade concetual poderia enviar-me para os campos do dogma, mas nao
vou por ai. H4 um imenso territério de desconhecimento que aceito como ponto de
partida da minha localizagdo ontoldgica e, com alguma coragem, pois a religido pode
ser uma ancora segura, permaneco num limbo de incompletude e indefinicdo que

procuro preencher através das coisas simples da vida.

3 A PROCURA DE SENTIDO PARA A EXISTENCIA: O VALOR DOS MITOS

Num mundo radicalmente sem sentido, a Igreja pode oferecer um projeto
espiritual a quem dele sinta necessidade. Igreja deriva de ekklesia, étimo grego que
significa reunido, assembleia que o novo testamento elevou a Nova Alianca do povo de
Deus. Essa alianga tem um certo sentido exclusivista pois exige-se como condi¢do sine
qua non, ser crente e pertencer a esse povo especial. E os outros? Também o ndo crente
pode encontrar na igreja uma forma de se reunir com os outros partilhando o mistério da

existéncia.

Para mim, ¢ inconcebivel uma aldeia do Minho ou Tras-os-Montes sem a sua
igreja. A igreja e um lugar altaneiro, aponta ao céu, forca o homem a olhar para o alto.
O alto para mim ¢ o homem mais elevado, mais limpo, mais tolerante, vencedor dos

seus instintos mais subterraneos.

Fora do dogma religioso, cada homem deve encontrar sentido para o existir nas
coisas simples da vida. O sentido humano para a existéncia pode ser encontrado na vida
sem necessidade de migrar para o territorio do dogma. O homem perscrutador
encontrou em si a justificagio da existéncia. E algo com o sabor amargo da
incompletude? Sim, €, mas ¢ o melhor que temos a nossa disposi¢do se ndo queremos

cair no logro salvifico de um dogma impenetravel.

Mas eu desvalorizo as religides e os mitos que encerram? Longe de mim tal
“pecado”. Os mitos sdo essenciais a existéncia do humano, dao-lhe um sentido e uma

certa cor ontoldgica.



Localizemo-nos na Europa, como centro primordial de cultura e elevagao
espiritual. Por muito que respeite a noosfera cultural de outras latitudes e longitudes o

melhor que o humano construiu foi neste continente fragmentado.

Hoje o mundo ¢ policéntrico, mas a Europa subsiste como polo de atragdo para
todo o mundo. Por que sera? Existe um eurocentrismo civico e comportamental,
também cultural, que funciona como farol axioldgico para quase todo o mundo. A
Europa ¢ o territorio onde os mitos mais forga transformadora tiveram.

Sempre os mitos evidenciaram a natureza dicotdmica da realidade. O mito ¢
aquela realidade que escapa do real e a ele regressa com forca transformadora. Para se
manter como tal o mito tem algo de etéreo e fugidio. Foge da preméncia do real. A
formalidade consubstancial ao mito ndo se coaduna com o vulgar e o familiar. Mito e
vulgaridade excluem-se mutuamente. O mito religioso funciona porque nao permite o
contacto humano e a intervencdo racional. Esta ¢ a esséncia do mito, malgrado as
tentativas de familiaridade grotesca com que alguns evangelistas tentam reduzir a
dimensao transcendente do mito.

O mito s6 funciona quando esta tocado pela excecdo, pelo sublime, pela elevagio
e nalguns casos mesmo pela abje¢do. Deve-se amar o invulgar, os seres excecionais,
aqueles que chamam seres insolitos, estranhos € que o povo nao compreende nem tem
que compreender, s6 tem de admirar. O mito nao se justifica, vive-se. Aceita-se ou
recusa-se.

O homem tem tendéncia para a inacdo e comodismo que sdo normalmente
inimigos mortais do espirito. O espirito obriga inexoravelmente a dignidade, a
disciplina, ¢ ele mesmo que a cria. O espirito ¢ inimigo figadal de todo o conforto
humano. O espirito obriga-nos a sair de n6s, dos nossos limites e procurar ir mais longe,
no dasein que Heidegger localiza no ser ai, no ente que existe liminarmente no mundo.

Os mitos que respeito estao impregnados de realidade teltirica. Acabarao quando
eu acabar. Enquanto eu subsistir neste involucro organico que me corresponde terei nos
varios mitos que o homem criou referéncias axiologicas que me localizardo nesta
aventura de existir. As religides sdo campos férteis de mitos; alguns deles sustentaram
as varias doutrinas fundadoras da denominada civilizagdo ocidental, génese do melhor e
do pior que o ser humano criou. No primeiro caso, temos os Direitos Universais do
Homem, no segundo o Holocausto, a Inquisicdo. O cristianismo/catolicismo tem

algumas culpas no cartério da maldade humana, mas também foi responsavel por



algumas das mais conseguidas obras de elevacao espiritual da humanidade. Veremos

1Sso mais adiante.

4 E POSSIVEL SER ATEU E CRISTAQ?

O mundo atual seria muito mais catodlico se o Papa Clemente VII ndo se tivesse
oposto ao divorcio do rei de Inglaterra, Henrique VIII. Sem o Grande Cisma que dividiu
a Igreja em catdlicos e protestantes, hoje os Estados Unidos da América seriam
catolicos com tudo o que de bom ou mau isso pudesse representar. A forga dos
evangelistas na atualidade, alguns dos quais manifestam tiques de radicalismo
fundamentalista, entronca nas fraquezas humanas dos que no catolicismo tinham a
obrigagdo de passar os pressupostos do dogma a lei moral e que as suas vidas
estivessem em concordancia com essa lei moral, o que raramente aconteceu.

Um dos momentos mais marcantes do cristianismo foi o advento do
protestantismo, ndo pela doutrina em si, mas pelo puritanismo que lhe estava associado.
Com as devidas ressalvas, o protestantismo trouxe, metaforicamente falando, o castigo
da burka ao cristianismo.

Uma religido que tente penetrar o ser até ao seu mais intimo pensamento pode
transformar um crente num revoltado. “A razdo ¢ um grande animal pacifico, que
adormece sem dificuldade a hora do culto; mas ndo convém langar-lhe provocacdes
inuteis” (Houellececq, 2021, pag.354).

A beleza de uma vida ¢ rematada na morte. Ao ndo querer permanecer em estado
de progressiva dissolugdo organica, o homem que decide pela cremagdo aproxima-se
mais rapidamente do universo quantico do qual deriva. A aceleragdo do processo de
regresso a realidade quantica abre e antecipa as imensas possibilidades de novas
reorganizagdes materiais ou organicas. Que fique bem explicitada a minha posi¢ao — a
imortalidade humana ¢ atémica, quantica, e nao espiritual. Contudo, o dasein, o ser ai
Heideggeriano, expressa a validagao ontologica do viver. Estou envolto e preocupo-me
com o mundo onde vivo e tudo que lhe corresponde tem importdncia para mim.
Deixando para o dogma ou para a ciéncia o problema do antes e depois, a0 homem nada
mais lhe resta que encontrar um sentido para a vida no seu percurso telurico. Vivendo
em sociedade, nada do humano pode ser alheio & humanidade. Nao considerar o todo
complexo e integrado define uma visdo redutora e fragmentaria do dasein humano. E o

todo humano integra sem duvida a sua dimensao espiritual e as suas opcoes religiosas



ou ndo religiosas. Eu incluo-me naqueles que chegam ao agnosticismo e ao ateismo a
partir da religido dominante do seu povo, no meu caso, o catolicismo. Isso ndo me
impede que, apesar do desacordo formal com a minha religido genésica, reconhecer a
matriz cristd da minha cultura. Sempre me reivindiquei culturalmente cristdo e nisso
tenho um certo orgulho.

No sentido de tentar explicar o meu ateismo tolerante e cristdo insiro um
documento que intitulei “O Peregrino Ateu” (Rodrigues dos Santos, 2019) e que
publiquei noutro lugar. “Estive a fazer as contas por alto, e ja devo ter ultrapassado as
vinte peregrinacdes a Fatima e as quinze a Santiago de Compostela. Coisa imensa para
um ateu dirdo alguns, coisa minima para quem procura no exercicio fisico e desportivo
motivos de superagdo e transcendéncia.

No sem significado cosmoldgico da existéncia, na falta de sentido para a vida, na
consideracao da realidade que nos corresponde ser uma simples conjugacao especial da
matéria e energia que emergiram do big-bang, temos de encontrar na vida os sentidos da
nossa realizacdo. Recusando qualquer teleologia cosmica, conceito que por vezes
contamina o proprio espago da ciéncia, aceito a teleonomia dos comportamentos
humanos, ou seja, devemos caminhar em direcdo a metas, a objetivos. Essas metas
partem do homem e chegam ao homem na consecucdo de uma transcendéncia
ontologica que refute ab initio qualquer conotagdo dogmatica. O homem, como
proclama Protagoras, como medida de todas as coisas.

E, por isso mesmo, colocando o homem como referéncia fundamental, as minhas
peregrinagdes “religiosas” tém plena justificagdo. O meu amigo Rui Garcia ensinou-me
um dia a emergéncia do sagrado em alguns grupos humanos mais em contacto com a
natureza. Largam um boi na floresta e seguem-no até ele encontrar um lugar aprazivel e
parar. Ai constroem o seu altar; ali vio comegar a venerar os seus deuses. A partir da
epifania induzida por um animal constroem o espago de adoracdo dos seus deuses,
deuses esses que estdo fortemente contaminados com a expressdao telurica da sua
revelacdo. O homem natural em equilibrio com uma religido natural. Nada de mais belo
pode o homem construir — os deuses, entidades que emergem da terra e se elevam, por
esforco do homem, como expressao da vitalidade criativa desse mesmo homem.

E, assim se justifica o superior encantamento, digamos mesmo transcendéncia,
quando ap6s multiplas vicissitudes da viagem, chego perante os altares que os homens
espanhois e portugueses construiram para agradecer aos seus deuses. Quando entro na

catedral de Santiago de Compostela ou na de Fatima apds a “via de sofrimento” da



viagem, ndo espero encontrar nenhum deus desconhecido, mas espero encontrar-me
mais a mim proprio e mais elevado na minha condig¢do espiritual sublimada por um
sentimento de gratiddo a vida.

Depois ha a partilha. A emocao dos lugares toca-me e, toca-me ainda mais, quando os
meus companheiros de aventura, crentes profundos que na religido encontram uma ancora
preciosa, anulam todas as agressividades teluricas e se elevam procurando no dogma o
sentido das suas fugazes existéncias. Nesse momento, ganha imensa forca em mim a
méaxima de Teréncio: “Homo sum humani nihil a me alienum puto”.

Este excerto incluido num artigo que foca a peregrinagdo como motor de elevagao
espiritual, evidencia que o meu ateismo ndo ¢ incompativel com os dogmas religiosos
dos outros. Uma das mensagens Cristicas mais importantes ¢ a tolerancia para o que ¢
diferente. Sempre assumi esse conceito como axioma ¢ como um dos sustentaculos da
minha lei moral. Logicamente que essa tolerdncia ndo ¢ um absoluto; ha limites que
extravasam da propria reciprocidade deste conceito. Qualquer fundamentalismo que

veja na diferenga um crime, ndo pode ser protegido pelo guarda-chuva da tolerancia.

5 0S QUADROS MORAIS DAS RELIGIOES

Devemos avaliar as religides quer no plano intelectual, ou seja, nos desvios a
logica e bom-senso, nas agressdes a razao, quer no plano das suas constru¢des morais.
O cédigo moral derivado de uma religido ¢, em ultima instancia, o verdadeiro aferidor
da sua bondade intrinseca.

A religido, segundo Michel Houellebecq (2021; pag. 291) “confere sentido ao
mundo e ao nosso lugar no mundo”. Tal posicdo ¢ comoda em demasia e ndo impde
grande coragem. Qualquer individuo deve estabelecer um cddigo moral sem o decalcar
de qualquer religido, mas a partir da sabedoria relacional e bom-senso que as sociedades
humanas foram desenvolvendo desde os seus primordios. Desde as grandes migragdes a
partir de Africa, ber¢o do homo sapiens, que a espécie humana teve de estabelecer
regras de conduta que permitissem a sua sobrevivéncia. Sem essas regras tacitas o
homem sogobraria no caos e na anomia. O homem s6 sobreviveu com normas morais,
baseadas em usos e costumes, que tiveram uma funcao reguladora e que antecederam o
advento da propria religido. Da passagem do homem do seu status bioldgico a sua
condigdo socio-histérica foi percorrido um longo caminho que fizera emergir regras de

conduta sem qualquer fundamento escatologico.



Michel Houellebecq (2021, pag. 292) afirma “...sou catélico no sentido em que
expresso o horror de um mundo sem Deus, mas apenas nesse sentido”. Ele tem medo da
soliddo. A verdadeira coragem ¢ assumir a inexisténcia de Deus e, no existir sem
sentido, encontrar fraciiinculas de divindade. Nietzsche proclamou bem alto a morte de
Deus. Como estava errado o pai de Zaratustra. Deus existe, esta dentro de cada um de
nos, que o construimos a partir da nossa realidade material e s6 dessa e tem o tempo de
duragdo de cada vida.

H4 um aspeto importante que importa referir quando analisamos a
complementaridade/oposicdo do  bindémio cultura-religido — o estado de
desenvolvimento cultural de um povo que determina, sem duavida, as suas
idiossincrasias. Tomemos como exemplo o Portugal emergente da revolugdo
republicana de 1910.

Na defini¢do dos valores do Portugal monarquico, a Igreja Catdlica ndo pode
alijar a sua quota parte de culpa pelo obscurantismo que grassava no pais. Naturalmente
que a profunda ligagdo da Monarquia a Igreja seria posta em causa com o advento da
Republica que bebeu, pelo menos em parte, o anticlericalismo da Revolugdo Francesa.
Os valores da Republica punham em causa o poder da Igreja como se pdde verificar
com a expulsdo dos jesuitas. Repetiu-se na Republica o que o Marqués de Pombal tinha
feito a mando da Inquisi¢do. Mais tarde, com o Estado Novo, a exposi¢do do Estado a
Religido foi algo recuperada. A assun¢do de um Estado laico foi dificil porque o
analfabetismo que caracterizava o tecido social portugués no inicio do século XX
marcava o pais com o ferrete da ignorancia. Que culpas genésicas devem ser assacadas
a Igreja pelo obscurantismo de Portugal? Como era dela uma parte significativa da
responsabilidade da educacdo nada mais justo que a condenar por resultados tdo
deploraveis. No advento da Republica 70% dos portugueses eram analfabetos (40% em
Espanha, 8% nos USA e 2% em Inglaterra). Serd que o protestantismo foi mais
educador que o catolicismo? Pelos visto sim.

Esta reflexdo vem a propodsito de qué? Da necessidade que teremos sempre de
analisar os dogmas religiosos ou cientificos através dos seus reflexos na sociedade, da
bondade das suas realizagdes sociais.

Como tenho na arte um dos alimentos fundamentais do meu espirito irrequieto
relego o protestantismo para um plano secundério (alguns historiadores consideram a
Reforma Protestante como um holocausto da arte) e elejo o catolicismo como motor

cultural fundamental da humanidade.



6 A ARTE CATOLICA COMO EXPRESSAO DE ELEVACAO E EXCELENCIA

Importa dividir a apreciacdo da arte catolica através de um duplo prisma: (i) a
forca e validade filosofica dos conceitos, e (ii) a nobreza estética das realizagdes.
Apetrechados com esta disciplina mental podemos mergulhar no universo estético do
catolicismo com a alma pura dos justos. Sem duvida, a arte catélica constitui momentos
altos da efetividade humana. Séculos de cristandade viram nascer o melhor da arte a
partir do sagrado. O sagrado irrigou a Europa com o melhor das suas construgdes
artisticas, na pintura, escultura, arquitetura e na expressao na palavra. Artistas, crentes e
ndo crentes, dirigiram o seu génio para a exaltagdo do sagrado, tornando a Igreja

Catolica uma fonte inesgotavel de elevacao artistica.

Desde a legalizacdo do cristianismo com o Edito de Milao (313), a génese da arte
cristd expressa nos afrescos pintados nas catacumbas e casas cristds passou a ser
continuada por formas artisticas esteticamente mais elaboradas e que redundaram em

algumas das mais bem conseguidas obras de arte humana.

O que me importa no catolicismo ndo ¢ o seu dogma intrinseco, mas a sua
expressao estética consubstanciada numa magnifica arte plural. O homem e a sua

circunstanciaé que me interessam e nao a salvifica falacia de uma doutrina.

No ocaso dos anos de 1960, fiquei marcado profundamente por um filme — “As
Sandalias do Pescador”. Num periodo da minha vida em que ainda estava condicionado
pelo dogma religioso catdlico este filme foi uma lufada de ar fresco que me invadiu a
alma. No filme, o padre Telemond (Oskar Werner), em profunda crise de
consciéncia,levantou algumas duvidas acerca dos seus trilhos religiosos e o0s
fundamentos da sua fé. Foi inclementemente interrogado por um tribunal cardinalicio.
Apds uma cerrada inquiri¢do o cardeal-juiz termina (cito de memoria):

- Finally, in what you believe?

- I believe in God, in Christ and in the Spirit, but by any intern revolution I lost
my faith in God, in Christ and in the Spirit, I should continue to believe in the world and
man in the world.

Que bela mensagem esta, em que um padre (ou seja, o autor da obra através da

personagem) coloca as coisas no seu devido lugar. Quaisquer que sejam as



tergiversacoes que a fé de alguém possa sofrer num dado momento,existe um objetivo
existencial fundamental — ser homem e sé-lo neste mundo.

Temos de encontrar Deus. Para isso, a igreja ndo ajuda. Nada mais nos resta que
encontrar Deus em nés e nos outros. Mas, ndo nos iludamos, também em nds mora o
diabo, que espera avido o momento de mostrar ca fora os seus cornos avermelhados.

Mesmo o ateu mais empedernido ndo pode escamotear a capacidade de adaptagdo
da igreja catolica intuindo os ventos do tempo. Devemos assumir do passado todo o
bem e todo o mal que comporta. E puro anacronismo interpretar o passado através da
lupa das leis morais vigentes na atualidade, pois, estas, também estdo sujeitas ao fluir
transformador do tempo. Podemos criticar os erros do cristianismo com o
distanciamento do historiador; ndo podemos, contudo, transportar para o presente os
erros do passado. Hoje, o cristianismo, principalmente pela benéfica influéncia dos
ultimos Papas, tornou-se numa religido de paz e concordia, tolerancia e convivialidade,
muito longe dos fanatismos e exclusivismos de outrora. Hoje, a igreja crista aceita o
outro qualquer que seja o prisma com que o outro encara a realidade.

Mas, voltemos a arte que o cristianismo-catolico criou. De uma forma geral, um
acontecimento envelhece com o advento de um novo. Na arte isso também acontece, s6
que ha uma arte que foge gloriosa da ditadura do tempo e do esquecimento e perdura
refrescando as almas humanas com os vapores do divino. No campo da pintura catolica
saliento “A Virgem das Rochas” de Leonardo da Vinci e o afresco do “Juizo Final” que
Miguel Angelo pintou no teto da Capela Sistina. Perante estas e outras obras que o
catolicismo promoveu nao podemos ficar indiferentes. Sdo a expressdao mais conseguida
da elevacao religiosa do homem.

O homem ¢ um animal social do tipo religioso (Auguste Comte). Em principio,
até aceito esta classificagdo s6 que levanto a questdo do significado do religioso.
Religido-dogma, vida no além, sujeicdo acritica a um sentido para a existéncia? Nao.
Religido como elevagdo do homem da sua condigdo material, natural, organica? Sim. A
transcendéncia como procura, mas algo natural ao homem. Ao homem que procura, ao
homem que visa retirar da vida algo mais que comer, copular, sobreviver. A religido
resolve satisfatoriamente o desejo de imortalidade que todo o homem anseia, mas ir por
ai ¢ ficar sempre com uma duavida irresoluvel atras da orelha. O homem que cortou a
propria orelha, Van Gogh, tem esta frase lapidar que conjuga o telurico e sagrado: -
Quando sinto uma terrivel necessidade de religido, saio a noite para pintar as estrelas.

Este, talvez tenha conseguido um certo tipo de imortalidade através da sua verve



artistica; contudo, também ela se dissipara um dia debaixo do p6 do tempo. A
imortalidade material (atdmica, quantica) ¢ muito mais satisfatoria embora com o 6énus
da dissipagdo da consciéncia. Nao se pode ter tudo. Permanego no universo, s6 que nao
tenho consciéncia dessa permanéncia. Ja ndo ha davidas sobre a imortalidade fisica. SO
que isso reduz pouco a angustia ontoldgica sobre a morte bioldgica. Permanece a
matéria de nos, desaparece o ser que somos. O dasein que nos caracteriza. Dai o drama
incontornavel da transformagao radical a que damos o nome de morte.

Nos antipodas de Van Gogh estd Dostoiévski quando afirma que se fosse preciso
escolher entre Cristo ¢ a verdade, escolheria Cristo. Eis a mais desarmada afirmacao de
fé que marca o franco antagonismo entre razdo e emogao, € por arrasto, entre ciéncia e
religido.

Mas, abordemos o catolicismo, exaltando as suas bondades e maldades
intrinsecas. Como contraponto a retratacao anticientifica de Galileu, a morte na fogueira
de Giordano Bruno e aos multiplos aparelhos de tortura e morte que a Inquisi¢do criou,
temos tanta coisa bela que o catolicismo nos deu. Alguém disse que a beleza estética ¢
verdadeiramente um argumento de crenga. Acreditar porque ¢ belo. H4 momentos em
que a arte catdlica nos transporta para um estado de transcendéncia que julgamos tudo
possivel, até a existéncia-inexistente de um Deus. Comecemos pela musica com a
maravilhosa peca Benedictus que Karl Jenkins dedicou as vitimas da guerra no Kosovo;
a Paixdo segundo Sao Mateus, de J.S. Bach; Laudate Dominum, de Mozart; Alleluja, de
Haendel. Chega-nos para nos reconciliar com a vida. Passemos a pintura. Depois das
obras atras referidas salientamos: o Martirio de Sao Mateus e a Deposi¢do de Cristo, de
Caravaggio; Pieta, de Vincent Van Gogh; A Crucifica¢do de Cristo, de Pablo Picasso; A
Crucificagdo de Cristo, de Paul Gauguin; Cenas da Paixdo de Cristo, de Hans
Memling; Flagela¢do de Cristo, de Rubens. Na escultura, a religido catdlica deu
motivos para obras esplendorosas: Porta do Inferno e Addo e Eva Expulsos do Paraiso,
de Rodin; na arquitetura a expressdo maxima de fé numa vida para além da morte — as
diversas catedrais que o mundo cristdo elevou do solo para estar mais proximo do céu.
Uma fé com expressdo telirica a fundamentéd-la. Por exemplo, a catedral de Paris
demorou 182 anos a ser construida. Nao se iniciaria algo grandioso, que esgota o tempo
humano dos seus criadores, se ndo se tivesse um profundo sentido de gratidio em
relacdo aos deuses e ao futuro escatologico que eles encerram.

As religides, umas melhor outras pior, manifestam, para 14 das expressoes de f€,

certas regras na relacio do homem com os outros. E ndo podemos atribuir caracter



contingente as leis morais emergentes das religides porque quase sempre sao principios
reguladores racionais. O principio da convivialidade humana pressupde o respeito por
essas leis; elas sdo reguladoras dos comportamentos em sociedade. Se um homem se
transforma em eremita e vive com 0s animais no meio da selva ndo estd sujeito a
nenhuma lei moral. Faz o que quer. Viver em sociedade implica sempre
condicionamentos, ou seja, certas leis morais que evitem o caos. Das religides podemos
aproveitar todas as mensagens que transformam o teltirico num territério mais humano.
A mudanga ¢ por vezes dolorosa, mas abre-nos perspetivas multiplas de realizacao.
Temos quase tudo para sermos mais felizes que os que nos antecederam. Quase tudo. O
que falta? Uma suave inconsciéncia da maldade como motor de progresso. Veja-se o
caso do esclavagismo aceite como natural ainda had pouco tempo. Penso que a
humanidade reduziu a expressao social do seu potencial para a maldade. Continua 14,
intacto, mas a sua expressao social esta reduzida. O poder transformador das religides
também contribuiu para isso. Sem duavida que o tempo religioso regula a vida dos
homens em quase todos os lugares do mundo.

As vetustas tdbuas morais de todas as religides sao somente ideias, grandiosas por
vezes, mas ideias em abstrato. Deviamos, e ai Dostoievski esta cheio de razdo ao definir
dessa forma os fundamentos de uma ética pessoal, que todos aqueles que proclamam
grandes propdsitos socioldgicos fizessem a importante tarefa de fazer pelo menos uma

pessoa feliz.
7 CONCLUSAO

Para terminar, recorro ao Juizo Final de Miguel Angelo. Nessa obra magistral da
cultura cristd, uma metafora sublime estd presente. A Barca de Caronte transporta os
corpos dos mortos pecadores para o inferno. Quanto mais se aproximam do seu destino
mais os corpos escurecem. Essa escuriddo esta em nos muito tempo antes de
morrermos. O que urge entdo fazer, com ou sem ajuda da religido? Que essa escuriddao
seja atenuada pela claridade que vem dos outros e do mundo. Que nos libertemos, pelo
menos de vez em quando, da condi¢do de prisioneiros do mundo inferior que nos arrasta
para a satisfacdo das pulsdes mais animais, digo naturais. Que o tempo de elevagao e
transcendéncia pode ser encontrado pelo homem, por si s6, perscrutando o mundo com

a acuidade de um relojoeiro. Temos de olhar para a vida como um reldgio a que temos



de dar corda todos os dias; de forma suave e ritmada para o ndo estragar, até que a usura
do tempo o transforme, outra vez, nos seus materiais constituintes.

Entdo a vida resume-se a reunido de uma série de fatores de constru¢do que um
dia recuperardo a sua condicdo original? A resposta s pode ser sim, mas... hd a

viagem. E na viagem temos de encontrar uma ou muitas justificagdes para o que somos.
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