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Resumo

O objetivo deste artigo ¢ apresentar a compreensdo do filésofo vietnamita Michel Henry a
respeito da experiéncia mistico-religiosa com base em sua fenomenologia da religido. A partir
disso, sera considerado a defini¢do de fenomenologia da religido a luz da sintese entre a escola
holandesa e o método fenomenoldgico husserliano. Sera discutido, ainda, as criticas henrianas
ao monismo ontoldgico ¢ a descoberta da vida. Desse modo, sera possivel entender a
compreensdo da experiéncia religiosa a luz de uma fenomenologia da vida e da filosofia do
Cristianismo de Henry. Conclui-se que o entendimento henriano da experi€ncia mistica ¢
frutifero para as mais diversas religides e até mesmo para perspectivas ndo-teistas.
Palavras-chave: Michel Henry. Fenomenologia da Religido. Vida. Experiéncia Mistico-
Religiosa.

Abstract

The purpose of this article is to present the understanding of the Vietnamese philosopher Michel
Henry about the mystical-religious experience based on his phenomenology of religion. From
this, the definition of phenomenology of religion will be considered in the light of the synthesis
between the Dutch school and the Husserlian phenomenological method. It will also be
discussed the henrian critiques of ontological monism and the discovery of life. In this way, it
will be possible to understand the comprehension of religious experience in the light of a
phenomenology of life and Henry's philosophy of Christianity. It is concluded that the henrian
understanding of the mystical experience is fruitful for the most diverse religions and even for
non-theistic perspectives.
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1 INTRODUCAO

O objetivo deste artigo consiste em apresentar a experiéncia mistico-religiosa
conforme presente na fenomenologia da religido do filésofo vietnamita Michel Henry.
A filosofia do pensador em questdo se insere na tradigdo da escola fenomenologica
inaugurada por Edmund Husserl (1859-1938) e no esfor¢o de construgdo de uma
filosofia do Cristianismo capaz de pensar a experiéncia com o divino. Michel Henry foi
um filésofo vietnamita nascido em 10 de janeiro de 1922 na cidade de Haiphong. No

entanto, desde muito cedo, na infincia, ele se mudou para a Franga e passou a estudar
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em Paris. Em 1943 se envolveu na Resisténcia Francesa, movimento de resisténcia
contra os nazistas e fascistas (SEYLER, 2016). Seu primeiro trabalho publicado,
L’essence de la manifestation, se dedicou a pensar a esséncia da fenomenalidade a partir
de principios fenomenologicos (HENRY, 1963/1973).

Michel Henry também possui uma vasta produ¢do a respeito de diversas
tematicas. Trabalhou temas como marxismo (HENRY, 1976, 1983), psicanalise
(HENRY, 1985/2009), critica ao cientificismo (HENRY, 1987/2012), filosofia da arte
(HENRY, 1988/2012), filosofia do corpo (HENRY, 1965/2012), cristologia
fenomenoldgica (HENRY, 1996/2015), entre outros. A categoria em torno da qual se
move todo seu pensamento ¢ a no¢do de vida, entendida como imanéncia radical de
autoafetacdo. A luz dessa nogdo, o filésofo vietnamita condenou toda ideologia que
exclui a vida e ressaltou a importancia da experiéncia mistico-religiosa com esse campo
de afetacdo originaria (GOTO & QUEIROZ, 2020).

Neste trabalho, consideraremos as importantes contribuicdes henrianas para
pensar a experiéncia mistico-religiosa. Para tanto, sera preciso considerar o que se
entende por fenomenologia da religido. Em seguida, lidaremos com a fenomenologia da
vida na perspectiva de Henry, por fim, consideraremos a filosofia henriana do

Cristianismo e sua compreensao a respeito da natureza da experiéncia religiosa.

2 FENOMENOLOGIA DA RELIGIAO: UMA DEFINICAO

O termo fenomenologia da religido foi utilizado pela primeira vez pelo tedlogo
holandés Pierre Daniel Chantepie de la Saussaye (1848-1920) em seu livro “Historia
das Religides” (Lehrbuch der Religionsgeschichte - Manual of the Science of Religion —
SAUSSAYE, 1887/1891). Sua compreensdao de fenomenologia consiste na busca de
construir uma cosmovisdo organica a respeito da vida religiosa. A necessidade dessa
construgcdo se revelava necessario como uma forma de superar compreensdes da
religiosidade existentes na época, como a Historia natural da religido, o Modernismo ¢ a
teologia neocalvinista holandesa. Portanto, para entender o contexto em que nasce a
fenomenologia da religido faz-se necessario ter uma nog¢do geral dessas abordagens que
constituiram o clima teolégico e filosofico para o nascimento de uma investigagdo
fenomenologica da religiosidade (JAMES, 2017).

A Historia natural da religido consistiu numa abordagem que visava comparar

diferentes tipos religiosos a fim de determinar seu valor dentro de uma escala evolutiva



do desenvolvimento das formas religiosas. Esse modo de abordar a experiéncia religiosa
consistiu na transposicdo de uma compreensdo deturpada da teoria darwinista da
biologia para o campo da historiografia. Tal visdo consistia em entender que, assim
como todas as espécies bioldgicas descendem de um ancestral comum, todas as formas
de religiosidade remontariam a uma religido ancestral comum. Era comum pensar que
essa religido ancestral era o animismo e que todas as formas religiosas derivaram dele
até se desenvolveram na forma mais “evoluida” da religido que seria o monoteismo
cristdo. Essa abordagem, no entanto, estava imbuida de diversos preconceitos que se
mostravam falsos diante dos dados historicos (JAMES, 2017).

J& 0 Modernismo foi uma compreensdo presente no contexto holandés do século
XIX que mantinha o secularismo, o naturalismo e a ciéncia como abordagens
fundamentais para a compreensao da natureza, da histéria ¢ do mundo. Em tal visdo ha
uma insisténcia em explicar todos os fendmenos por meio de ideias mecanicistas
rompendo com qualquer visdo sobre o sobrenatural. O Modernismo se colocou como
uma cosmovisao que buscava explicar de modo abrangente os fendomenos da realidade,
incluindo a religido. O Liberalismo Teologico surgiu, no campo das compreensoes da
religiosidade, como filho do Modernismo, propondo um esfor¢o para banir a crenga em
milagres do campo da teologia, reforgando uma compreensdo de Deus que ndo
intervisse no sistema fechado das causas naturais e propondo uma cristologia que
enfatizasse o Jesus Historico como um homem comum ou um mestre ético, ao invés de
uma figura mistica ou sobrenaturalista (JAMES, 2017).

O neocalvinismo holandés, por sua vez, apresentado em figuras como Abraham
Kuyper, compreendia a importancia de se dar uma resposta ao Modernismo. Para essa
abordagem, era preciso compreender a contribuicdo da propria religido para os valores
secularistas, tais como a liberdade de expressdo, o progressismo e¢ a democracia.
Entendia-se que sem o Cristianismo tais valores ndo existiriam no Ocidente. Ademais,
tal perspectiva insistia na necessidade de uma visdo orgénica da totalidade cosmica que
se colocasse como uma contraposi¢ao da cosmovisao modernista. O problema ¢ que o
neocalvinismo partia do principio do “pressuposicionalismo”, concepcao de que so se
pode construir uma cosmovisdo organica da realidade de forma adequada assumindo os
pressupostos da revelacdo cristd conforme expressa nas Escrituras sagradas e
sistematizadas pela tradi¢do calvinista (KUYPER, 1898/2015).

E no contexto desses embates que aparece a fenomenologia da religido. Seu

sentido original ainda ndo possuia ligagdo com a escola fenomenologica husserliana,



mas foi capaz de elaborar intui¢cdes que posteriormente viriam a se aproximar do
husserlianismo. A fenomenologia da religido propunha uma forma de estudar o
fendmeno religioso rompendo com a perspectiva evolutiva da Religido Comparada e
questionando os pressupostos naturalistas do Modernismo. Ademais, insistia-se que,
como no kuyperianismo, era necessario construir uma compreensdo organica da
experiéncia religiosa. No entanto, o fenomenologo ndo podia fazer isso partindo do
pressuposto de uma revelagdo particular, antes era preciso entender o fendmeno religioso
sem fazer qualquer juizo de valor (JAMES, 2017).

Além de Chantepie de la Saussaye, outro nome importante dessa abordagem foi
Brede Kristensen, que refor¢ou a ideia de que a fenomenologia da religido deveria
consistir em um entendimento sistematico dos dados religiosos. A funcao do
fenomendlogo deveria ser encontrar os significados bésicos ou ideias comuns por tras
dos ritos, cultos e crengas religiosas. A fenomenologia da religido teria como tarefa
romper com toda visdo de que hé religides inferiores ou superiores, primitivas ou
evoluidas. Ao contrario, era preciso entender o valor da religido para o fiel, tal qual esse
valor se apresenta na experiéncia mistica, no contato imediato do crente com o sagrado.
Tratando-se desse ponto, o valor religioso jamais poderia ser colocado como relativo,
pois ele ¢ absoluto e ao fenomenologo caberia reconhecer esse absoluto sem julga-lo
(KRISTENSEN, 1960).

E nessa esteira que aparece, ainda dentro da tradigio holandesa, o filésofo
Gerardus van der Leeuw (1890-1950). Ele ¢ aquele a quem coube operar uma sintese
entre a abordagem holandesa da fenomenologia da religido e o método fenomenologico
husserliano: “Pode-se identificar que a disciplina “fenomenologia da religido” teve
como primeiro representante o filésofo Gerardus van der Leeuw (1890-1950), com a
obra Fenomenologia da Religido (Phdnomenologie der Religion, 1933)” (GOTO &
QUEIROZ, 2020, p.266). Por isso, serd preciso, antes, compreender brevemente em que
consiste 0 método fenomenoldgico conforme proposto pelo filésofo alemdo Edmund
Husserl.

Na introdugdo de Ideias para uma Fenomenologia Pura e uma filosofia
fenomenologica, Husserl (1913/2006) pontua que a fenomenologia ¢ uma ciéncia dos
fendmenos, que se diferencia das demais ciéncias por considerar o fendmeno enquanto
fendmeno. As ciéncias partem de uma orientagdo natural em relacdo aos seus
problemas. Por orientacdo natural entende-se uma atitude nao-reflexiva diante dos

fendmenos da realidade, um modo de se relacionar com os fendmenos tomando como



obvios e evidentes alguns pressupostos. J4 a fenomenologia lida com os problemas
filosoficos através de uma suspensao de concepgdes prévias. Essa suspensdo, também
chamada de epoché, envolve inclusive colocar fora de circuito a tese da existéncia do
mundo espago-temporal. Isso significa que a tarefa do fenomenologo ¢ descrever o
fendmeno tal qual ele aparece, abstraindo-o de sua existéncia ou ndo existéncia. No
campo da religido, isso significa compreender os simbolos religiosos, sem negar nem
afirmar a realidade a que eles se referem.

Nesse sentido, a fenomenologia pura ou transcendental ndo ¢ fundada como
ciéncia de fatos, mas como ciéncia de esséncias (ciéncia eidética). Por pura ou
transcendental, entende-se um tomar os fendmenos enquanto idealidades purificadas de
qualquer contetido empirico. Isso € possivel gragas a redugdo eidética, que consiste no
retorno do fato empirico singular a “esséncia” pura e universal. Desse modo, o que se
considera ¢ a esséncia pura fenomenologicamente reduzida e considerada como ideia.
Ademais, a fenomenologia insiste em um esfor¢o transcendental no sentindo de
desvelar a condi¢ao de possibilidade de toda experiéncia possivel que seria, do ponto de
vista husserliano, a subjetividade transcendental em suas estruturas aprioristicas dadas
na sua correlagdo intencional com o mundo (HUSSERL, 1913/2006).

A luz dos principios husserlianos, Gerardus van der Leeuw defendeu o emprego
de uma suspensdo fenomenoldgica (epoché) no processo de realizagdo do
empreendimento defendido pela escola holandesa. Era preciso estudar as tipologias
religiosas, romper com o paradigma evolutivo, mas acrescentando a esse estudo um
colocar fora de circuito as pressuposi¢des prévias em conformidade com o proposto
pelo husserlianismo. Ele também pontuou que a fenomenologia deveria focar, ndo na
revelacdo em si, mas na resposta humana a revelagdo, enfatizando o aspecto
experiencial da vivéncia mistica. No entanto, uma compreensdo adequada do religioso
sO poderia ser realmente fenomenoldgica se o investigar inserisse a religiosidade em sua
propria experiéncia experimentada. A compreensdo da estrutura do fendmeno religioso
sO seria possivel, assim, por meio da inser¢do da vivéncia com o sagrado no todo
organico da realidade existencial da experiéncia vivida (LEEUW, 1933/2009).

A fenomenologia da religido, nesse sentido, consiste na constru¢do de uma ciéncia
rigorosa da religido, que se preocupe em compreender a experiéncia religiosa sem partir
de concepgdes prévias. Nesse sentido, ¢ possivel voltar-se para o religioso numa nova
orientagdo, ndo mais na atitude natural, mas numa atitude filoséfica. A partir disso, os

fenomenologos buscaram situar o religioso no campo, ndo da razao formal, mas daquilo



que transcende a légica, que ¢ a experiéncia imediata do vivido. O campo da
fenomenologia da religido como tal ajudaria, destarte, a perceber como a fenomenologia
pode oferecer um método seguro para o entendimento das manifestacdes religiosas
(LEEUW, 1933/20009).

No entanto, a fenomenologia da religido recebeu, ao longo do tempo, ndo s6 um
sentido de compreensdao das formas religiosas nas significacdes comuns quando se
compara sistematicamente suas formas histéricas, mas também do estudo da experiéncia
religiosa em sua dimensao da vivéncia mistica no encontro imediato do individuo com a
revelagdo divina. Nesse sentido, a fenomenologia da religido abraca as contribui¢des de
autores como Friedrich Schleiermacher (1768-1834), Benjamin Constant de Rebecque
(1767 — 1830), Rudolf Otto (1869-1937) e outros, que destacavam que a religido
consiste, em sua esséncia, ndo em seus aspectos tedrico-dogmaticos ou em suas
manifestagdes exteriores, mas na experiéncia mistica vivida no campo da percepcao
imediata e descrita como uma intuicdo, um sentimento, uma vivéncia de carater
numinoso ou um contato direto “Eu-Tu” com o divino ou com o sagrado
(SCHLEIERMACHER, 1893/2006; CONSTANT, 1824/2017; OTTO, 1979/2007).

Em ambas as compreensdes do modo de fazer a fenomenologia da religido ha uma
énfase na experiéncia religiosa. De um lado, ha uma fenomenologia da religido de
carater tipologico-descritivo que busca compreender as vivéncias misticas das diferentes
formas historicas de religiosidade com a finalidade de agrupa-las em tipos conforme
suas estruturas comuns ou suas significagdes basicas compartilhadas. Do outro lado, ha
uma fenomenologia da religido em sentido mais estrito que consiste em entender a
experiéncia religiosa subjetiva em sua significa¢ao para o individuo que a vive (HOCK,
2010).

Quando se trata da fenomenologia da religido de Michel Henry, ¢ nessa segunda
acep¢ao, o sentindo estrito, que o termo ¢ utilizado. Isso ocorre porque o fenomendlogo
vietnamita ndo buscou comparar sistematicamente as religides para construir sua
tipologia, mas se dedicou a entender o contato do vivente com a Vida absoluta enquanto
uma experiéncia mistico-religiosa, concentrando-se especialmente no Cristianismo. A
fenomenologia da religido, em sentido henriano, consiste em compreender, pois, o elo
religioso entre o individuo vivente e o divino a partir de uma abordagem que tem como
foco a experiéncia religiosa, ao invés dos aspectos dogmaticos ou exteriores dessa

relagdo (HENRY, 2000/2014).



3 A FENOMENOLOGIA DA VIDA EM MICHEL HENRY

A fenomenologia da vida em sentido henriano surge como um esfor¢o de
superacao do que Michel Henry (1963/1973) denominou como monismo ontolégico. O
monismo ontolégico consiste em uma série de pressupostos presentes na tradi¢do
filosofica que se encontra no fundamento do pensamento ontologico ocidental desde seu
nascimento na Grécia antiga e que impede o acesso a experiéncia em seu sentido mais
originario ou fundamental. Podemos entender como monismo ontologico a tese de que o
horizonte de visibilidade do mundo € o unico no qual toda experiéncia com aquilo que
se mostra pode se dar. Nessa compreensdo, a mundanidade ¢ a condicao de
possibilidade de aparicao de todo e qualquer fendmeno capaz de se fazer suscetivel de
se mostrar. Isso significa que toda manifestacdo se esgota no mundo e que fora do
mundo nada ¢ capaz de se fazer ver.

O monismo ontologico se baseia em duas concepgdes que funcionam como
preconceitos que prejudicam o acesso da reflexdo a experiéncia originaria. A primeira
concepgdo consiste na nogdo de distancia fenomenoldgica, que se trata do pressuposto
de que algo s6 pode se mostrar na medida em que se insere uma separacao radical entre
o conteudo do que se mostra ¢ o ato pelo qual esse algo se mostra. O segundo
preconceito trata-se da nocdo de alienacdo, de acordo com essa nocdo algo s6 ¢
suscetivel de se mostrar caso se faga ver por meio de uma autorruptura entre sua
esséncia, enquanto aquilo em que consiste a natureza da coisa que a faz ser o que ela é,
e a existéncia, que diz respeito a atualizagdo presentificada do ente em sua realidade
efetivada. Esses dois preconceitos fazem com que a esséncia da manifestagdo seja
apresentada como cindida em que algo s6 pode se mostrar em uma exterioridade radical,
separando-se de si mesmo (HENRY, 1965/1973).

As teses do monismo ontoldgico aparecem na fenomenologia classica husserliana
por meio do dogma da intencionalidade e da supervalorizagao do noético em detrimento
da dimensdao hilética. O dogma da intencionalidade aparece na formulagao
fenomenoldgica de que toda consciéncia ¢ consciéncia “de” alguma coisa, de modo que,
para alcancar seus correlatos, os atos de consciéncias necessitam realizar um movimento
de ultrapassamento de si mesmos a fim de alcancar, na exterioridade mundana, seus
objetos intencionados. Intencionalidade, quer dizer, direcionamento no qual o correlato

aparece sempre como um termo transcendente (ZAHAVI, 2007).



A supervalorizacdo do noético se refere ao fato de que a fenomenologia cldssica
husserliana pensa a “noesis intencional” (os atos de consciéncia) em sua correlagdo com
a “noema intencionada” (os objetos alcangados pelos atos de consciéncia) como de
carater transcendental, como constituindo a condicdo de possibilidade de toda
fenomenalidade. Isso gera uma desvalorizacdo da camada hilética, que diz respeito a
dimensdo material da experiéncia. Por dimensdo material, entende-se, ndo matéria no
sentido da fisica, mas materialidade no sentido da afetividade ou impressionalidade da
experiéncia. A camada hilética ¢ pré-intencional e, por isso, ndo se apresenta nas logicas de
distancia fenomenologica e alienacdo do monismo ontologico (O’SULLIVAN, 2006).

O mundo, admitido como unico campo de manifestagdo possivel no monismo,
apresenta certos caracteres que revelam sua insuficiéncia. O primeiro caractere diz
respeito a impoténcia ontoldgica de fundo, na medida em que o mundo ¢ incapaz de
criar o que nele se mostra. Em segundo lugar, ha a indiferenga, segunda a qual aquilo
que o mundo faz ver uma série de coisas em uma estarrecedora neutralidade. Por fim, ha
a marca da exterioridade radical, conforme a qual aquilo que se desvela no mundo
carrega sempre as marcas de se mostrar como um “ser-fora”. Diante disso, tudo o que
resta € o ceticismo. Primeiro, porque a interposi¢ao da distancia e da alienagdo, faz com
que o ato de consciéncia nunca possa estar certo de coincidir completamente com seus
correlatos. Segundo, porque aquilo que se faz ver em tal abertura, s6 pode se mostrar
numa completa desrealizacdo (HENRY, 2000/2014).

Destarte, a fenomenologia da vida de Michel Henry nos chama a ter de admitir
uma outra forma de manifestacdo, trata-se da fenomenalidade da dimensdo de
imanéncia radical da experiéncia. Se a fenomenologia pretende realmente ser
transcendental deve reconduzir seu olhar, ndo para os atos noéticos intencionais, nem
para a transcendéncia do mundo, mas para a dimensdo imediata do mundo da vida
(Lebenswelt), intuicao que o proprio Husserl (1964/2012) percebeu na sua obra sobre a
crise das ciéncias europeias. O mundo da vida ¢ a dimensdo da experiéncia pré-tedrica
no qual o dado se d4 de forma absoluta na intui¢ao imediata. Para nao confundir com o
mundo da exterioridade radical, podemos falar simplesmente de vida. A vida ¢ a
dimensdo de imanéncia radical em que a afetividade experimenta a si mesma de modo
originario, ali onde ndo se interpde nenhuma distancia fenomenologica nem alienagdo
(PRASERES, 2014).

Ao invés de uma fenomenologia noético-intencional como proposta no

husserlianismo, faz-se necessdria uma fenomenologia material radical, isto é, uma



fenomenologia que tome radicalmente a experiéncia em sua camada hilética como o
verdadeiro transcendental. A real condi¢do de possibilidade da experiéncia ndo ¢ uma
subjetividade pura ideal, mas a propria experiéncia. A experiéncia viva ¢ sua propria
condigdo. E somente quando se entende essa virada radical, quando a vida assume a
proeminéncia, que se pode adequadamente compreender a experiéncia mistico-religiosa.
Isso porque, a afetividade ¢ a nossa natureza mais fundamental. Podemos, assim, definir
vida como a autoafetagdo originaria na qual a subjetividade experimenta a si mesma de
modo pré-intencional e em uma aderéncia completa. Essa aderéncia significa que a vida
encontra sempre ligada a si, jamais se afastando ou separando-se de si mesma
(O’SULLIVAN, 2006).

A vida, aqui, ndo pode de forma alguma ser confundida com o conceito de vida da
biologia, pois as estruturas estudadas pelo bidlogo sao tomadas no campo de apari¢ao
do mundo, onde nenhuma vida ¢é possivel. Ademais, as ciéncias, herdeiras do
pensamento positivista, operam a exclusdo da afetividade e da subjetividade em nome
da objetividade, de modo que nelas, de principio, a vida encontra-se excluida “Nao ha
nenhuma vida na biologia” (HENRY, 1997/2018, p.95, tradu¢do minha). “[...] se a vida
designa o ser, o fato de ser, ndo podemos mais confundi-la com certos fendémenos
especificos, por exemplo, aqueles que a biologia ou a mistica estudam, fenomenos [...]”
(HENRY, 1977/2011, p. 199).

A essa exclusdo da vida pelas ciéncias, Michel Henry da o nome de “barbarie”.
Isso explica, também, porque a religiosidade por vezes ¢ vista com maus olhos por
muitos cientificistas. Isso ocorre porque a religido ¢ justamente o espaco em que a vida
se manifesta enquanto experiéncia vivida, enquanto a ciéncia ¢ seu lugar de exclusao. A
vida, na medida em que ¢ uma experiéncia de si, também nao pode ser pensada como
uma forca cega, como a Natureza de Spinoza, a Vontade de Schopenhauer ou o
Inconsciente de Freud (HENRY, 1996/2015).

Ao contrério, visto que a vida experimenta a si mesma ela ¢ consciente de si.
Todavia, se a vida ¢ essa autoexperimentacao, ¢ porque nela ha um Si-mesmo que se
experimenta. Esse Si-mesmo ¢ o Ego primordial, podendo ser denominado como
Ipseidade no sentido ser uma singularidade. Esse Ego vive na vida e da vida e, portanto,
¢ um Self engendrado por ela. Esse Ego primordial ¢ o fundamento de todos os demais
egos engendrados pela vida, como cada individuo vivente. Todo vivente individual ¢
filho da vida, sendo gerado nela a luz do engendramento do Primeiro Vivente, que ¢ o

Ego primordial. Na medida em que ¢ o primeiro, esse Ego primordial pode ser



denominado como uma Arqui-Ipseidade ou, ainda, como o Arqui-Filho da Vida. Ha,
pois, uma sé Vida absoluta na qual tudo e todos vivem: muitos viventes, uma sé Vida

(HENRY, 2000/2014).
4 FILOSOFIA DO CRISTIANISMO E EXPERIENCIA RELIGIOSA EM HENRY

O encontro da vida ja era movido a religido na filosofia henriana por sua
aproximagdo com as concepgdes misticas de Johannes Eckhart on Hochheim (c.1220-
1328), um mistico alemao ligado a teologia dominicana. Desde o inicio de suas
producdes filosoficas, Micgel Henry escreveu sobre bases cristd por sua influéncia
eckhartiana (ASHWORTH, 2013). O que significa que a tradi¢gdo mistica esteve
presente em seu pensamento desde suas origens. De acordo com Mestre Eckhart, como
era mais conhecido, o divino precisa ser compreendido a partir de uma interioridade
profunda, como uma centelha que habita a nossa alma (ECKHART, 1999).

O Deus eckhartiano ¢ uma esséncia que vive e que ¢ encontrada quando nos
desapegamos do mundo. Além disso, o divino, assim entendido, ndo pode ser
apreendido pelas categorias do pensamento, nem mesmo pela ontologia, sendo
caracterizado como o nada, como aquele que ¢ vazio de toda determinagdo do ser, de tal
forma que Deus e o0 nada s3o o mesmo. Deus ¢ o nada no sentindo de que ele ndo ¢ nada
daquilo que se possa dizer que ele €, ele ndo ¢ ser, mas ¢ puro movimento. O local de
habitacdo do divino ¢ nossa alma e s6 podemos encontrar, portanto, o divino, quando nos
afastamos do mundo exterior € nos voltamos para dentro de ndés mesmos, para a nossa
propria vida interior (ASHWORTH, 2013).

Vemos, assim, uma aproximac¢ao entre o Deus de Eckhart e a Vida de Michel
Henry, entre a teologia mistico-crista e a fenomenologia radical da vida. Mas a relagao
entre o pensamento henriano e o Cristianismo sO se tornard explicito apds o que ¢
denominado como ‘“virada teoldgica”, quando o filésofo vietnamita publica sua
chamada triologia crista: Eu Sou a Verdade (1996/2015); Encarnag¢do. uma filosofia da
carne (HENRY, 2000/2014) e Palavras de Cristo (HENRY, 2002/2014). Mas isso ndo
significa que a filosofia henriana rompeu com sua forma anterior em nome de uma nova
forma alinhada com a religido cristd. Pelo contrario, a virada teologica da
fenomenologia de Henry consistiu na explicitagdo de um principio que ja se encontrava

implicito em seu pensamento (CERNY, 2020).



Michel Henry encontrou no Cristianismo uma congruéncia de vocabulario com
sua fenomenologia da vida, especialmente na leitura que fez do Prélogo do Evangelho
de Jodo. De acordo com o primeiro capitulo do Evangelho joanino, no principio havia o
Verbo, o Filho de Deus, que se manifestou como Vida (BIBLIA, 1985). O Filho divino
foi gerado eternamente pelo Pai, a Vida absoluta. O Arqui-Filho, a Ipseidade original ou
ainda o Primeiro Vivente encontrado na fenomenologia da vida ¢ Cristo. Deus Pai ¢ a
Vida absoluta que engendra o Deus Filho, o Verbo Eterno. Aqui estd o incrivel fato de
que as conclusdes as quais a fenomenologia da vida conduziu o filésofo sao as mesmas
que aparecem nas teses fundamentais do prologo joanino: “Aqui a estranha teia de
relacdes que se estabelece entre a fenomenologia da vida e o conteido dogmatico do
Cristianismo ¢ descoberta. Essa afinidade pode ser lida por trds do vocabulario.”
(HENRY, 1997/2018, p.98).

Mas aqui ndo se trata de Cristo como personagem historico. O Jesus Historico
como tem sido estudado pelos historiadores de abordagem critica foi um camponés
judeu que viveu na distante Nazaré do século primeiro. Mas o Cristo da fé a qual Henry
se refere ¢ o Cristo que se mostra na experiéncia mistico-religiosa, ligado a nos de
maneira proxima, viva e imediata. Também nao se trata do Cristo teologico, aquele que
se professa nos credos como sendo o Redentor que morreu para expiar nossos pecados e
sobre o qual se desenvolvem vérias doutrinas da cristologia ortodoxa. Nao ¢ o Jesus da
objetividade, ndo ¢ o Jesus do pensamento dogmatico, mas o Cristo da experiéncia, da
vivéncia, do contato imediato Eu-Tu que importa (CANULLO, 2017).

A geragdo do Ego primordial coincide com a geracdo da carne. O prologo joanino
declara que “O Verbo de fez carne” (Sdo Jodo 1,14, BIBLIA, 1985). Devemos lembrar
que essa carne, se pensarmos a luz da fenomenologia henriana, ndo pode ser o corpo da
biologia. Se o Verbo se faz carne no sentido de assumir um corpo material como aquele
que se mostra no horizonte de visibilidade do mundo, estariamos pensando na unido da
vida com um elemento completamente estranho a ela, que nada pode lhe dizer respeito.
O corpo que o Verbo assume ¢, na verdade, o corpo subjetivo, o corpo da experiéncia. E
esse € 0 corpo originario, pois trata-se da corporeidade que pertence a dimensao do ego
ou da subjetividade. E o corpo vivo que se experimenta, a carne patética, o local de
nossas afetagdes e tonalidades emocionais, ¢ o lugar em que se desenrola a nossa vida
(HENRY, 2000/2014).

Que o Primeiro Vivente se fez carne significa, portanto, ndo que sua natureza

divina celestial se uniu a natureza humana do mundo. N3o se trata de Deus se unindo as



criaturas que sdo de um modo de ser diverso do dele. Pelo contrario, o Verbo se fazer
carne ¢ o mesmo que dizer que a Vida engendrou em si seu Ego. O nascimento do ego
coincide com o nascimento da carne. O ego ¢ carne, o ego ¢ corpo. O corpo ndo ¢ uma
matéria objetiva, uma entidade natural, ele pertence a esfera de imanéncia radical da
vida (HENRY, 1963/2012). E esse o corpo que o Verbo assume e é esse o corpo de todo
vivente, de cada ser humano existente. O ser humano ndo ¢ parte desse mundo, ele
pertence ao divino, ele ¢ filho da vida, logo, filho de Deus (HENRY, 2002/2014).

Cada vivente, portanto, esta ligado a unica Vida absoluta que ¢ Deus. Todo ego,
cada individuo que vive, recebe todos os seus poderes dessa Vida absoluta. A
intersubjetividade esta conectada com o fato de que todos pertencemos a mesma vida.
Mas esse pertencimento nao apaga a nossa singularidade, nossa ipseidade ¢ afirmada e
nao se pode pensar que ela se dilui porque estamos todos em uma conexao originaria
com a mesma fonte. Isso significa, no entanto, que o ego nada pode isolado dessa fonte,
que ¢ sua poténcia. A vida do ego ¢ a vida de Deus e sem Deus o ego ndo tem vida e
nada pode fazer (HENRY, 2000/2014).

E aqui que entra a nogdo henriana de “esquecimento”. O ego geralmente se
esquece de sua conexdo com a vida, passando a pensar a si mesmo como autonomo e
autossuficiente, julgando ser a origem de seus poderes, ndo lembrando-se da fonte que o
criou e o sustenta. A “salvacdo” do ego, por sua vez, estd em justamente em sua
reconexao existencial com a vida, em que ele se reconcilia com sua verdadeira origem.
Essa reconexdo ¢ a religido. A religido ¢ a religagcdo do ego com a Vida, ndo porque esse
ego se separou dela, mas porque se esqueceu desse vinculo religioso origindrio ao qual
agora precisa resgatar (HENRY, 1996/2015).

Desse modo, temos aqui uma fenomenologia da experiéncia religiosa a luz da
fenomenologia de Michel Henry. Embora tal reflexdo seja feita usando conceitos do
Cristianismo, ela pode ser 1til para toda religido. A no¢do de Deus de Henry ¢ de uma
Vida imanente no qual todos participando, e ndo um ser transcendente distante, trata-se
do divino como ele ¢ vivido. O divino ¢ a revelacao do sagrado na experiéncia imediata
da vida que todo vivente realiza e essa experiéncia mistico-religiosa com o divino nao ¢
exclusividade da religido cristd. Todo sentimento de experimentacdo do divino na
autoafetacdo originaria ¢ uma experiéncia religiosa no sentindo henriano. Enfatizar a
religido como fundamentalmente vivéncia, ao invés de credo dogmatico, € uma intui¢ao

profunda que nos ajuda a compreender melhor a religiosidade:



Na experiéncia religiosa, as palavras da Vida constituem a autorrevelacdo da
vida, ao estar experimentando a si mesmo, podendo ser lida como Afetividade,
como autoafetacdio no homem na autoafetacdo da Vida, gerando sistema de
relagdo que se chama de mistico/espiritual e de ético. A experiéncia religiosa ¢é
uma experiéncia mistica/espiritual, na medida em que se refere a autoafetagdo
que revela cada ipseidade como “dom”, no sentido de autodoagdo da vida que,
em seu entendimento fenomenoldgico, ¢ a Vida, tal como a experimentamos em
nos, que ¢ nossa vida, ¢ em si mesma uma revelacdo, em que aquilo que ¢
revelado e aquilo que se revela é o mesmo. Tal modo de se revelar pertence s6 a
vida e constitui propriamente sua esséncia (GOTO & QUEIROZ, 2020, p.287).

5 CONSIDERACOES FINAIS

A fenomenologia da vida de Michel Henry e sua compreensdo da experiéncia
mistica pode ser levada para muito além do campo da religido. Ela fornece uma
ontologia fenomenoldgica de valorizagdo da afetividade originaria, fornecendo
elementos frutiferos para pensar a subjetividade e a constituicdo do real. Mesmo um
ateu ou um agnodstico pode aproveitar-se de suas discussdes para pensar a “vida”,
mesmo que ela seja entendida de uma perspectiva nao-teista. Na verdade, a vida
henriana ndo ¢ o Deus do teismo nem corresponde a nenhuma ideia que o pensamento
possa construir, pois a Vida se acessa apenas nela e por ela mesma, jamais pela via do
raciocinio.

Na fenomenologia da religido de Henry (1996/2015), o divino ¢ vida e vida ¢
movimento. A vida ndo ¢ algo, ndo ¢ um ser ou ente abstrato como ocorre no teismo
filosofico, a vida € acontecimento. A vida ¢ um acontecimento, um acontecimento que
acontece e que ao acontecer doa o ser de todas as coisas. Trata-se de um acontecer que
produz toda a variedade de entes em seus modos diversos de ser, que traz todas as
coisas a existéncia, que estd no fundamento de aparicao de todos os entes, um acontecer
que, no entanto, ndo ¢, ele mesmo, um ente. A vida ¢ o fluxo dindmico que tudo move,
que move todo ser vivente, palpita na vegetagao e fundamenta tudo o que aparece.

A religido se defronta com a vida na qualidade de materializadora das
derradeiras possibilidades humanas de experiéncia com o acontecer. Isto significa que a
religido se relaciona com o acontecimento a partir de simbolos misticos que mediam
essa relacdo, e a ideia de “Deus” do monoteismo cristdo ¢ uma das formas de pensar o
divino. Embora o Cristianismo joanino ofereca um certo vocabulario para falar da Vida
absoluta, do engendramento do Ego primordial e da encarnacdo do Primeiro vivente,
todas as religides se relacionam com a Vida pela mediagdo de seus proprios simbolos e
mitos, o que torna todas essas diferentes formas de espiritualidade legitimas. Mas a
religido ¢ apenas uma das multiplas formas de manifestacdo da vida. Onde ha um
vivente, nele a vida se encontra manifesta: “A vida se sente, faz a experienciagdo de si
mesma” (HENRY, 1977/2011, p. 206).
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